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Introducción 


Exégesis existencial de la realidad 


Elartees latarea suprema y la 
actividad propiamente metafísica 
deesta vida. 

Friedrich Mietssche, 

El nacimiento de la tragedia 


Uno delos problemas semánticos más grandes que ha enfrenta- 
do el hombre a lo largo de la historia del pensamiento occidental 
ha sido la confección de categorías que delimiten con claridad y 
distinción ideas y conceptos, desde Cratilo hasta los últimos textos 
de Eco encontramos un marcado interés por perfeccionar ese “ins- 
trumento” que se utiliza para nombrar y que llamamos lenguaje. 

Creemos que poseer una definición nos acercará significa- 
tivamente al entendimiento de una cosa; sin embargo, la existencia 
nos enseña que las reglas tienen cientos de excepciones. Vemos cómo 
las categorías que con gran esfuerzo hemos construido se nos mues- 
tran confusas en el momento en que las palabras no captan el senti- 
do medular de los objetos y los pensamientos. En ese preciso ins- 
tante caemos en la cuenta de que nuestros sistemas lingifs- 
tico-científicos tienen limitaciones. 

Á partir de Aristóteles los filósofos y científicos se han esfor- 
zado por crear una visión especial ísima de los fenómenos que nos 
rodean. Las ciencias cada día son más particulares; se divide el 
hecho que se ha de estudiar en una colección de apartados tan espe- 
cíficos que llevan a la pérdida de la visión de conjunto. 

Los valores que empleamos para etiquetar las distintas facetas 
de larealidad son igualmente muy especializados: la ciencia sólo 
puede ser*verdadera,* “coherente” o “plausible;” la relición Única- 





mente se considera como un conjunto de normas que indican lo que 
es “profano”o “sagrado.” El arte está relacionado con lo “bello” y la 
iilosofía con lo “aceptable” 0lo “válido.” Al estructurar una axiología 
con tales características estamos adoptando una actitud cerrada y si- 
milara la de un estudiante de ciencias novato que cree conocer la 
naturaleza porque ha podido observar unos cuantos fenómenos ex el 
laboratorio. Una teoría de los valores de tal índole es más bien pobre, 

Abordar la definición de un concepto de manera parcial, es 
decir, alslándolo de su vinculación con otras ideas y contextos, re- 
sulta útil para una revisión provisional: empero, sien verdad que- 

remos comprender su magnitud y extensión, será Indispensable 
verlo como un conglomerado de factores relacionados entre sí, 

Cuando estudiamos la composición de las propuestas concep- 
tuales de los filósofos o científicos, las estéticas de los artistas o las 
religiosas de los místicos, nos enfrascamos en una observación limi- 
lada mutilando toda la serie de posibilidades que cada una puede 
tener. ¿Acaso los textos de Euclides no tienen una fuerte cargaTilosó- 
fica? ¿Podemos negar que el Fausto goetheano plantea reflexiones 
más profundas que cualquiertexto de Bunge? ¿Negaremos que las 
obras de grandes filósofos como Leibniz, Hegel, Plotino, Nietzsche, 
Heidegger, Kant o Descartes tienen una belleza intelectual muy par- 
ticular? Las ideas son productos culturales, por consecuencia, tienen 
una Importante impronta humana. El hombre es un serde “coinciden- 
cias,” enél se encuentran miles de factores interactuando simultánea- 
mente; porello, sus ideas y actos conservan este rasgo convergente. 

La ciencia, la religión, el arte, el mito, la magia y la filosofía 
son claros intentos de la inquietud humana por entender'su entor- 
no. Todos ellos parten del supuesto de que el mediono “está dado" 
tal como es en realidad, En lo que se distin guenes en la manera de 
“allegarse alo “exterior,” portal motivo encontramos tintes filo- 
sóficos en los misterios de Eleusis, en las teorías de Newton, en la 
alquimia de Paracelso o en las novelas de Dalí. He aquí la 
polvalenciadel pensamiento humano, he aquíla diversidad de com. 
Ponentes que integran las perspectivas sobre el mundo. 


La filosofía analiza todos los aspectos de la vida del hombre 
para localizar los detonantes que dan sentido y articulación acada 
uno. El filósofo indaga para plantearse interrogantes que le siryan 
como punto de partida para aceptar su propia ignorancia, La filo- 
sofía tiene su inicio en lá pregunta ontológica: ¿qué es *X'?* Éste es 
el báculo del filósofo, tener “frente” o “presente” a un ente no 
implica contar con los elementos para dar razón de él, El filósofo 
nose limita avivirenel mundo, busca el por qué de su permanencia 
en este silio. 

La ciencia, la magia, la religión, el mito, el arte y la filosofía 
de entrada parten de un cimiento común: Die Frage, laidea de que 
el mundo no se muestra como es a simple vista, que es necesario 
adicionarle “algo,” escudrinarlo o alterarlo para llegar a su sustrato, 
Todas estas disciplinas, entonces, giran sobre el eje de una interro- 
gante metafísica: ¿cómo es el mundo en realidad? 

Tradicionalmente rechazamos la magia y el mito por consi- 

derarlos rastros de un “pasado” que queremos olvidar por supo- 
nerlo supersticioso y carente de valor “filosófico y científico;” 
olvidamos que los papiros egipcios contienen la pregunta metafí- 
sica ya aludida. Pasamos por alto que los mitos elaborados por 
Hesíodo y los órficos parten de una inquietud sobre la creación 
del Kosmos. Generalmente despojamos al mito de autonomía y 
constitución propias, algunos lo derivan de la literatura o reli- 
gión primitivas. De igual forma la magia es considerada produc- 
to de laignorancia y un antecedente ya superado por la mayoría 
de las religiones. Sin embargo, el mito y la magia son caminos 
para llegar a una respuesta sobre la realidad. Ambas veredas no 
son transitadas por muchos de nosotros, ¿mas por ello son des- 
preciables? Al descartar sus observaciones sobre el entorno que 
“nos es común” somos víctimas del espíritu crítico-acrítico, que 
muchos lo llaman científico-filosófico. Cuestionamos y estudia- 
mos un conjunto de disciplinas con unas cuantas reglas y 
parámetros -muchas veces más dogmáticos e intolerantes que al- 
gunas religiones extremistas. 





¿Qué sucede con las creencias milenarias de cientos de suje- 
tos”, ¿de entrada son falsas porno adaptarse a lo que consideramos 
“verdadero”?, ¿es posible que inteligencias privilegiadas como 
Paracelso, Pitágoras, Newton o Goethe hayan sido tán irracionales 
y faltos de eriterio para aceptar tales fantasmagorías? 

Supongamos que las afirmaciones de la magia y los mitos 
fuesen completamente falsas, ¿porqué no “tolerarlos” lo suficiente 
como para estudiarlos contextualizándolos en un período histórico 
y conceptual propios? El ser “racional,” ¿es tolerante o no? El estu- 
dio crítico del mito o de la magia requiere un esfuerzo doble por 
parte del filósofo: en primer lugar se necesita una iniciación — 
aunque sea rudimentaria=en aspectos literarios y por otro lado es 
preciso despojarse de un gran número de prejuicios y abordar el 
mito o la magía en sí sinignorar ningún componente que los hace 
conformarse como unidad. 

Partiendo de las anteriores reflexiones concluyo lo siguiente: 

a) Exusten muchas formas de iMosotar: la poesfa, la ciencia, el 
mito o lareligión son algunas de ellas: puesto que son acti- 
vidades humanas, contienen dentro de sí una amalgama de 
valores y ópticas sobre la Realidad. 

b) El principal ataque que se esgrime contra la religión y el 
mito para no serconsiderados de contenido filosófico es su 
falta de espíritu crítico. Aesta observación le formulo la 
siguiente pregunta: ¿la filosofía es crítica, propositiva y li- 
bre de prejuicios? Antes de responder inyito a revisar algu- 
nas obras de Carnap, James o Comte. 

c) Se da por hecho quelos antiguos egipcios chinos e hindúes 
no pudieron elaborar un sistema filosófico propio; sus tra- 
bajos se clasifican despectivamente como “pensamiento re- 
ligioso,” “pensamiento mítico” o “prefilosofía.” Porel con- 

trario, se sostiene que los griegos fueron los primeros que 
comenzaron a fosofar. ¿Acaso Pitágoras, Parménides, 
Empédocles o Heráclito no elaboraron un “pensamiento re- 
ligioso” muy similar al de sus predecesores orientales? ¿No 


estaremos dando por hecho que los helenos eran exfrema- 
damente críticos sin antes comprenderlos en toda su mag- 
nitud? En otras palabras, hemos edificado sistemas forma- 
les “perfectos,” que en el papel ola pizarra son infalibles 
pero que no aporian nada al espíritu humano, 

d) ¿No nos habremos desvivido por fabricar un sistema con- 
ceptual perfecto, que sirve en teoría para delimitar el signi- 
ficado y sentido del lenguaje, pero que está alejado de las 
implicaciones existenciales de las ideas? 

e) Schlegel, al comparar la religión con la poesía, sostiene 
que ambas convergen en su naturaleza trascendente, es de- 
cir, vinculan al hombre con el absoluto. Me atrevo a agregar 
que la filosofía es la que hace trascender no sólo la religión 
y la poesía, sino cualquier actividad humana. La filosofía 
permite que €l hombre se supere a sí mismo; extrae la pasi- 
vidad espiritual y pone los medios para que el mito, la reli- 
sión, el arte, la magia y la ciencia conformen la pregunta 
ontológica que les servirá para interpretar la Realidad, 

Este trabajo tendrá como hilo conductor el análisis del con- 

cepto antiguo de “sabiduría,” abordándola desde una óptica 
vivencial y no meramente como un conjunto ordenado de datos. Un 
excelente punto de partida son las palabras del profesor Giorgio 
Colli: *... El término “sabiduría” se aplicaba tanto a la habilidad 
técnica como ala prudencia política, es decir, abarcaba ese saber 
hacer que es propio del hombre completo en su actitud frente a la 
vida.” Asimismo, €es necesario aclarar que las grafías griegas al 
interior de este ensayo han sido escritas sin acentos (agudo, grave y 
circunflejo) y sin espíritus (áspero y suave) por carecer de los re- 
cursos técnicos. La única excepción es la letra omega minúscula 
(152 la cual sí se le pudo colocar el acento circunflejo. 


Llao sabiduría uricga, p.%. 


o. Orfeo: mito, 
relatos y religión 
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La pocsta órfica y la sabiduria antigua 


E; estudio de los antiguos griegos implica en apariencia 
incursionar dentro de una cultura sin muchas complicaciones y ci- 
mentada en ideas claras muy distantes de ser contradictorias. Sin 
embargo, después de una revisión un poco más detenida de la civi- 
lización helénica nos encontramos con dificultades graves; por ejem- 
plo, la interpretación de obras de contenido complejo como son los 
casos de Platón, Parménides, Heráclito, Hesíodo, Ferécides, 
Hipócrates o el mismísimo Homero, quien mientras más es analiza- 
do mayor número de incógnitas e interrogantes filológicas, histó- 
ricas, lingúísticas y filosóficas presenta al investigador, 

Nos jactamos de ser hijos culturales de Grecia; sinembargo, 
¿realmente conocemos a quienes denominamos “progenitores”? ¿En 
verdad estaremos cerca de tener un conocimiento certero de ellos? 

Lo siguiente no pretende esclarecer lo que es extremadamente 
confuso para un aprendiz de helenista como el autor de estas fra- 
ses más bien busca ordenar una serte de inquietudes sobre un 
aspecto oscuro de la cultura griega: Orfeo y el orfismo. 


Sobre el nombre 
y la existencia histórica del poeta 


Tenemos pocos puntos fijos donde apoyamos para el desarrollo de 
un estudio sobre Orfeo. El mismo nombre del poeta resulta de or]- 
gen incierto; sabemos que los helenos lo llamaban Ophevg;? em- 


Ef. Orphicuoma Fragmento de Otto Kern, especialmente los pasajes Fonilles de 
Delphes, Sculplure 4, 4 (pl) Aquí se menciona la variante "Opóac” (genitivo 
ático); en Tbycus, fr 10 A Bergk se maneja “Opina” (acusativo jónico): 


PQ ———— 
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pero, el origen erimológico del vocablo es dificil de encontrar. Una 
especulación significativa sobre su raíz es la hecha por el erudito 
inglés Martín Bernal, quien sostiene que la palabra podría derivar 
del egipcio (D) rpt, que significa “príncipe heredero.” (Tjrpt 
(cuya transcripción al griego es OprotLe) era el título asignado al 
dios egipcio Geb E... Á dicha divinidad se le relacionaba con la 
naturaleza —flora y fauna del mundo que están situadas sobre los 
infiernos-, también se le nombró “patrón del mundo subterráneo.” 

Otra propuesta interesante es la que maneja el maestro Robert 
Graves;* su hipótesis consiste en identificar como antecedente de 
“Orfeo” el vocablo Obpoveic Cen la orilla del río"). Esta 
especulación no resulta del todo descabellada, dado que si recorda- 
mos la leyenda nos encontraremos con una escena en la que se mues- 
tra la cabeza del consorte de Eurídice flotando por un río y toman- 
do el mar para llegar a la isla de Lesbos. Una tercera posibilidad es 
la postulada por S. Wide? y consiste en derivar “Orfeo” de 
opóvatoc: “oscuro” y “nocturno.” 

Sabemos que el relato de las vivencias de Orfeo es un mito 
muy antiguo; no podemos afirmar hasta qué punto puede ser acep- 
tado el hecho de que realmente haya existido un insigne aedo con 
este nombre. Tenemos testimonios que lo sitúan nueve generacio- 
nes antes de Hesíodo, en el sigloX a.C.* A pesar de ello resulta muy 
arriesgado hacer cualquier conjetura al respecto. 


2% la obra de Bernal: Atenea Negra, Lomo Lp. 39. 

2 En au texto Lor mufa gegos, Volmo Ll, p. 153, 

* Citado por Kern en Fregmenta, p. 2 La hipótesis de Wide es rcohuzada por 
Gutbiié co su Qrfva y du religión griepo. 

“Pari mayor informición cfr lo introducción a la edición cspañola de Jas 
Arganduticas «eficas teductada por Miguel Perlago Lorente, Por sy parte, 
Suxto Empírico en Contra de doy profesores, 1 204, no descarta la posibilidad 
que Orfeo hoya existido antes de Homero: ..Ractodo el munda reconuce que 
Homera ses el pocta más antigio, pues hay quienes dicen que Hestodo le 
precedió cn tiempo a Lino, Orfeo, Museo y nibehísimos ais, Y desde luego es 
verosímil que existieran algunos poetas antes de él y durante 50 época, pues él 
mismo ha dicho en algón logar: Los hombres prefieren brindar sus elogios a 
las más meros cantós que puedan llegar a 5u oído (Odisea 1, 351.352), Y que 
dichos poetas quedaran oscurecidos por la brillantez de Homero.” 


Sobre el Corpus Orphicum 


Existe un volumen importante de escritos que reúne ciertos rasgos 
comunes de estilo y dogma religiosa; la tradición adjudica dichas 
obras a la pluma de Orfeo.” El erudito español Alberto Bernabé 
piensa que la integración de obras a la colección aludida es: *...El 
resultado de una prolongada tradición de reelaboraciones y 
reeseriluras, en consonancia con la larga extensión temporal y la 
naturaleza no dogmática del movimiento órfico. Setrata de textos 
abiertos, reelaborables en los que se aprovechan en cada ocasión 
elementos de textos anteriores, pero no para tomarlos como seg- 
méntos que *pegar' aquí o allá, sino como material reescribible,”* 
La colección está integrada por textos cuyas fechas de composición 
gvardan muchos siglos de diferencia entre sí, Los más antiguos se 
creen fueron redactados en el siglo VIa.C.; como contraste tenemos 
los elaborados más recientemente hacia el siglo Ide nuestra era. A 
todo este grupo de obras se le llama Corpus Orphicum. 
Principalmente el Corpus está integrado por varias cosmogo- 
nías esolérico-poéticas; dichas obras son: Relato sagrado en rapso- 
dias, que es la más conocida y sabemos de suexistencia gracias a 
Damascio ($. VI-Y a.C.) que la menciona en De pricipiis, La segun- 
da fue aludida originalmente por Eudemo (s. IV a.€.. miembro del 
Liceo); una tercera, de la cual no se conoce “prácticamente nada” 
nos ha sido trasmitida por Jerónimo. Por último, en el Papiro 


"La imposibilidad de determinar la uutoría =Y en coóos hasta le fecha de roda 
ción— de In literatora órfica no cs un fenómeno poco común-en la Hélade, 
Conrado Eggers Lan, en su brillante imroducción ul tratado Dela medicina 
antigua de Hipócrates, comenta lo siguiente: “El coso de Hipócrites de Cos 
parece similar al de otros Fundadores griegos de grupos religiosos, políticos, 
filosáficas o cientificos, como Pitágoras (v, entes de éste, el probablemente 
mitico Orfeo), Platón y Aristóteles, entre otros. Los priegos han preferido a 
menudo un tipo de 'plagio inverso" al que conocemos hoy en día; en lugar de 
arribuirse a sí mismos obras ajenas de alto valor, atribulen sus propias obras 3 
gultores ajenos. de alto seconacimiento. Puedo haber sido una forma más AEEN- 
ra de ganar dinero o adquirir un prestigio” (po XL, 

*Frugmento de una carta que me eovió el profesor Bernabé en abril de 1948, 





22 


once Dnnéñtss BURGOS 


Derveni encontramos restos de cosmogonías que pueden tener ori- 
gen órfico,* una obra conocida como Las piedras preciosas 
Qudixa),* algunos poemas denominados Himnos órficos!* y un 
relato llamado Argonáuticas órficas.” 

Se pensaba que las cosmogonías fueron compuestas por el 
mismísimo Orfeo; pero existen otras versiones más creíbles sobre 
el asunto; por ejemplo, sabemos que Onomácrito”” tiene cierta par- 
ticipación creativa dentro de esta teoría poética de la creación del 
mundo. Igualmente existe tesamonio de lon de Quios,'* quien sos- 
tiene que Pitágoras de Samos redactó algunos versos firmándolos 
como Úrteo, 

En relación con los Himnos, las Argonáuticas y ta: Ardica: 
dirernos que son obras tardías que datan de la época imperial de 


A A A 


" fdenn. 

* Publicado en Madrid por Gredos, bajo el duo Lepiderio órfico, el texto us 
acompañado de dos escritos de Opiano: De la caza y De la pesca, La trace - 
ción fue hecha por Carmen Calvo Delcán, 

ú En 1881, E, Abel publica el fragmento de un papiro griego de Magia creyendo 
que era un himno órfico. El escrito recibe el siguiente titulo: LA PRÁCTICA 
MÁGICA DIRIGIDA A APOLO PARA CONSEGUIR LN PÁREDROS O ASESOR. La frase con la 
que el autor del papiro inicia es la siguiente: “Invocación a Apolo. Toma tna 
rama de siete hojas de laurel y sosténla con la mano derecha, mientras 106" 
cos e los dioses del cielo y a los démenecs subterráneos, * El subrayado es mio, 
Cfr Textos de magia en papiros griegos, traducción de María Dolores Sánchez 
Romero y José Luis Calvo, p. 66 

% Existen tres relatos de las aventuras de los argonnutus: la de Apolonio de 
Rodas (5. 1011.03, Valero Flaco 12.14.24 y la de Porfirio que $6 distingue de lis 
otras por tener al propio Orfeo como narrador y protagonista. En la tríada de 
textos varía mucho de uno a otro Ja liste de tripulantes del Argo; sin embar- 
so, en todos aparece el notubre de Orfeo. 

13 Onomácrito fue comisionado por Pisitralo para recopilar obras de Museo, 
Homero y Orfeo, Estás piezas habían sido trasmitidas oralmente de genera- 
ción en generación. Gnomicrito aprovechó la oportunidad para alterarlas- 
Según Heródoto, Laso Hermione (nacido en 54£ 4.€.) fundador de lá escue- 
la ateniense de poesía ditirámbica y maestro de Píndaro- descubrió la profa- 
nación hecha por Onomácrito a la obra de Museo. Para mayor información 
consultar Paideia de Werner Jueger, p. 24% y el Diccionario de literatura 
clásica, de M.C. Howatson, en los artículos “Onenderito” *Qefeo” y “Lazo 
Hermione,” 

“Cfr La inirodueción a las Argonduticas drficas editadas por Gredos, p, 66. Al 
igual que la formidable obra de Eggers Lan: Los filósofos presocráticos, 
tomo ll, p, 201, 
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Roma. Guthrie,'* junto con un grupo de expertos en la materia, 
opina que sólo cuatro himnos son escritos dentro de un contexto 
propiamente órfico: el consagrado ala noche, Protógono, el consa- 
grado alos Titanes y el consagrado a Eros, Los demás tienen una 
compleja mezcla de elementos de religiones asiáticas y reinterpre- 
taciones de la mitología eriega. Por tal motivo Guthrie y Quandt!* 
localizan su origen en Asia Menor, 

Varias escuelas de pensadores han acudido al Corpus para en- 
contrar respuesta a ciertas inquietudes religiosas o para darrealce 
y prestigio a sus agrupaciones. Por su parte los pitagóricos compar- 
tíán muchas normas y conceptos con los adeptos de Orfeo, porejem- 
ploevitarel uso de prendas de lana, 

Para concluir este apartado diremos que las obras del Corpus 
Orphicum se distinguen por tres rasgos específicos: primero, revelar 
de forma muy particular la manera en que el koooc y el hombre 
fueron creados, La cosmogonía órfica describe una genealogía de los 
dioses que, de entrada, parte de algunos principios similares alos de 
Homero o Hesíodo, pero resaltan las derivaciones que hace de héroes 
y deidades menores. Segundo, los textos del Corpus son la base de 
una religión mistérico-iniciática “basada en los preceptos de su fun- 
dador Orfeo;”** el poeta hace las veces de profeta y purificador de 
almas. Tercero, enel Corpus se menciona un conjunto de normas que 
deben ser llevadas a la práctica porlos miembros de estareligión; 
dichas reglas son ascéticas y sumamente rígidas, al menos en teoría, 
El iniciado tiene que cumplir totalmente con ellas, a diferencia de los 
miembros de los misterios de Eleusis, quienes estaban afiliados en 


PP 


BCN Orfeo y la religión prlega, en el capítulo titulado “Orfeo en el movimiento 

helenístico y Greco-Románo.” 260-263 pp. 

En su obra Orpheí Hymní citado por Miguel Perfago Lorente. 

El maestro Bernabé comenta úl respecto: “Su público [el de los textos órficos] 
es un público específico, creyente. Su ámbito el de Jo privudo. Su carácter 
ajeno al de la poesía cultivada en círculos digamos simplificando mucho las 
cosas “oficiales,' su propia forma de transmisión le confiere a este tipo de 
hiteralura cierto tulo subversivo, maldito, underground." (Cfr “La poesía órfica, 
a copíndo reencontrado dela Diteratura griego” Tempus 0,1992, 5-41) 
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muchas ocasiones nominalmente al rito y no se les exigía seguir un 
régimen tan “estricto” como alos órficos. 


Contenido órfico 
del pensamiento de algunos 
poetas y filósofos griegos 


El análisis cuidadoso de varias obras de pensadores helenos nos 
lleva a identificar ciertos elementos comunes con la religión órfica. 
Esto no nos proporciona los argumentos para afirmar categónica- 
mente que un filósofo determinado perteneciera a la cofradía órfica, 
pero sí estamos en condiciones de creer que tuviera alguna relación 
conos textos de los ritos adjudicados al célebre hijo de Calíope. 
Como muestra tenemos algunos cristianos'* primitivos que se vá- 
lieron de mitos órficos para difundir su fe. Antes que ellos, los 
neoplatónicos hacían citas de fragmentos órficos con el fin de im- 
primira su escuela una antigiedad muy distante. 


Es imporlante mencionar que existicron varias agripaciones con tendenciós 
cristianas que mezclaban gran cantidad de ritos griegos y orientales con 
conceptos filosóficos; ulgunos académicos, gnósticos y ncopitugóricos s1- 
puieron estos esquemas Cefr. Oráculos caldeos, fragmentes 107 y 116), Cube 
señalar que en sus inicjos el cristianismo ero muy Lolerante y admitiu qile 5115 
feligreses cultivaran otros credos simultáneamente. La iglesia de Cristo posee 
+urios elementos que pudicron ser tomados del orfismo: 4) la concepción del 
alma como entidad superior alo cuerpo, bj la certeza de que ex151c un mundo 
después de [a vida terrenal en donde se castigarán los errores y 50€ premiurán 
las buenas acciones y, 0) ln concepción de lo naturaleza bumiña compuesta 
por rasgos sublimes y malignos, (por ejemplo, el pecado original y el relato 
del hombre formado a partir de los restos de los Titanes y Dionysos son un 
botón de muestra para ilustrarmos la existencia de elementos teológicos en- 
munes entro ammbás credos). Entro los muchos pasajes de La Biblia en donde 
podemos encontrar coincidencias con el orfismo $e encuentran Jinaton A, 
10 y Créneyts 3-5, 
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lstración 1: Oifeo cruaficado 


A continuación me detendré para dar un breve vistazo a algu- 
nos pensadores que se pueden considerar inspirados por la literatu- 
fa y religión órficas. 

En primer lugar tenemos a Empédocles y un pasaje de Las 
Purificaciones: 
“Es un oráculo del Destino, decreto antiguo de los dioses,] 


eterno, sellado por amplios juramentos que cuando alguien 1 
mancha sus miembros con un homicidio con lucha 2 
y por errores hace juramentos en falso, 3 
espiritus que han participado de larga vida] 4 
tres veces diez mil estaciones anduve errante lejos 

de los bienaventurados., 5 
tomando todo tipo de formas de seres mortales a 

través del tiempo] 6 
y pasando en sus transformaciones porlos arduos 

caminos de la vida.] 7 
Pues la fuerza del éter los arroja al mar 3 
y el mar los escupe a la superficie de la tierra y 

la tierra a los rayos] 9 
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del resplandeciente sol y éste los lanza a los 


remolinos del éter. ] 10 
El uno los recibe del otro y todos los detestan. ] 11 
De estos soy yo uno ahora, también desterrado 

de los dioses errantes] n 
pues yo ya fui una vez muchacho y muchacha].** 13 
“Pues yo ya ful una vez muchacho y muchacha y 

planta y pájaro y pezescamoso de los mares.” 14 


La influencia órfica se encuentra en los versos que hablan 
sobre los “juramentos en falso” que tienen como antecedente el 
asesinato (vers. 2,3,4); esto trae a la mente el rechazo órfico de todo 
sacrificio de animales en ritos y ceremonias religiosas, al igual que 
la clasificación de estos actos como “manchas a los altares.”*' 

Por otra parte los versículos 5-14 mencionan la trasmigración 
de las almas, expresan una multitud de formas físicas que puede 
tomar el espíritu, además del lapso temporal necesario [ "tres veces 
diez mil estaciones”] para lograr la corrección de errores pasados o 


* Plot 143,1, Extraído del mimo Herdáclóo, Parménides, Empédlocios: la sabidn 
vía preyocrática. pp.138-130, traducción de Matilde del Pino. 

D.L, 411077: Hipól 13. Ídem, A propósito de la reencarnación algunos estudio- 
sos del sistema filosófico de Platón sostienen que dentro de sus WeAtos se not 
elaramente una adhesión a la teoría de la metempsicosis. Otros investigado- 
tes, como la macstra Ute Sehmidt Osmanezik, dudan que Platón considerase 
la metempsicosis Fealmente viable. Su argumentación 50 basa en cl Afenén 81 
d y 61d en donde nuestro (ilósofo manifiesta dudus sobre la reencarnación. 
Por vlro lado en República se habla de este asunto <n el libro Xx, 612-618, 
cuundo Sñcratos narra el bello mito de Er. No debemos pasar por alto que cn 
la misma obra comenta "De la mentira y el eogaño es posible que hayan de 
usar muchas veces nuestros gobernantes por el bien de sus gobermudos, Y 
deciumós, según creo, que era en calidad de medicina como todas e50s C0548 
resultan útiles" 4, 450 cd, ¿No será acaso la “teoría platónica de la reencara- 
ción” un medio para hacer que los habilantes de la ciudad ideal guarden 
ciertas: paulas de conducta y observen ui régimen de vida adecuido para la 
buena marcha del estado en su conjunto? Agradezco a le doctora Schmidt 
haberme compartido sus reflexiones. 

En el Lapidario se deja bien claro este punto como una parte fundamental del 
ritos *,. Después de las libaciones sobre un altar no mánchido de sangre — 
pues la ley divina prohibe los suerificios de animales los exhorto a invocar 
coi wuestros himnos a Helios el de ancha visla” cfr 698-701, 


BA 


o 2 


Lau pogsía ébfica y la sabiduría antigua. 


quizá llegar a la purificación del alma, En este punto no sólo 
Empédocles converge con el orfismo; Píndaro,? los pitapóricos y 
Platón, tomando en cuenta las variantes de cada sistema filosófico, 


an mencionan este transitar de “cuerpo en cuerpo” que el alma 


E El gran posta Pindaro es involucrado por varios autores cón el orfismo: entro 
cllos estao; Jaeger, Guibric, Robdé y Graves. Exisic una oda y Terón (rey de 
Agrigento: lu pieza pudo haber sido compuesta hacia el año 47 2.0.) que 
meestra crertos elementos telacionados con la reencarnación, la subvación del 
aálima y «el cultivo de la virtud. 

“Mo ocultase a quien gua 

tal bien, lo venidero: 

sube qué penas sufren las almas de los muertos: 
crimenes cometidos 

de Jove en el imperio 

castipa inexorable 

un juez en el infierno. 


"Cial de día, en lus noches 
olurmbri el sol El buena; 
¿Cuánoruperior su vida 
csaoda del perverso? 
Labrar mo necesita 

cl ingrato lerreno, 
niatravesar los mares 

ca husca de sostento, 


"Alllado de los dioses 
que venera el Averno, 
los que puurdaron fieles 
FUE ROO PREARICAIOS 


“sio lágrimas disfrutan 
verso sempltero, 
mientras alomealo aflígon 
ECPTÍÑICON IORMRERIOR. 


“F los que por res voces 
cambiando mortal ver, 
cl pecado en el mundo 
vonel Orto vivieron 

de Júpiter les abre 

el beaiena decreto 
camina, de Saturno 
hasta el alcizar regio.” 
Er 17-73, El subrayado cs mío Y señala la influencia órfica: texto contenido 
enel volumen tuulado (des, traducido por Ipandro Acaico, 
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Retomando a Empédocles encontramos una visión muy órfica 
dela Realidad en su texto; la concepción del Uno, es decirun punto 
decoincidencia.e integración de entes contradictorios. * Dando como 
resultado una simbiosis en donde se identifican rasgos de ambos fu- 
sionados en un nuevo ser. El orfismo está repleto de ejemplos del 
Uno;* el mito del origen de laraza humana es valioso para nuestro 
estudio, Dionysos (de origen divino-virtuoso) en una de sus tantas 
representaciones, en este caso como niño, fue atraído por los Titanes 
(de origen divino pero impuro y nefasto) con juguetes. El infante se 
aparta de la realidad y sólo presta atención al pasatiempo originado 
porlaseducción de los habitantes del Tártaro; estos, aprovechando la 
distracción, descuartizan a Dionysos. Zeus enfurecido envía un rayo 
de castigo alos asesinos; de las cenizas de los Titanes y de las del 
cuerpo mutilado del dios-niño ha surgido el hombre, 

Volviendo a lainterpretación dialéctica de la Realidad desarro- 
llada por los órficos, es importante mencionar la alusión constante a 
la homosexualidad de Orfeo: sedice que cuando fracasó en su intento 
por rescatar a su amada esposa prefirió la compañía de hombres que 
la de mujeres. También se habla de su labor como predicador apolí- 
neoen Tracia, en donde exhortaba a sus feligreses que cabe mencio- 
nar sólo eran varones-a esta clase de prácticas. En tercer siiotene- 
mos la suerte que corrió la cabeza de Orfeo después del ataque de las 


a xn A 


Por ejemplo bien-mal, compañía-soledad. 


% También dentro del piagorismo nos encontramos con esta categoría melafisi- 
co el Uno, número supremo origen de todo, finilo-infinito, par-Impar. 
Aristóteles, en la Metafírica, habla de los principios que los pitegóricos cón- 


eideraban consiitutivos de la Realidad; 
limite-iliunitado 
impar-púr 

uno-moltiple 
dececho-izquierdo 
muscolino- femenina 
estático-en morimiento 
dercoho-curvó 
liz-oscuridad 
buerneo-malo 
cuadrado-oblongo. 

Eje Mel, Y 066 a 22. 
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Meénades, Cuenta la leyenda que dicho órgano fue depositado en una 
caverna consagrada a Dionysos; porel contrario, la lira de Orfeo fue 
depositada en un templo consagrado a Febo.* 

Aquí es donde encontramos la dualidad Apolo-Dionysos del 
orfismo. Se dice que el consorte de Eurídice predicaba la doctrina 
apolínea y fomentaba la difusión de los ritos a Febo; como contras- 
te encontramos la mención constante de Dionysos dentro de la mi- 
tología y religión órficas. Apolo, dios sol, racionalidad e inteligen- 
cia; dios sobriedad y orden, Dios de todas las artes: Dionysos 
divinidad de la naturaleza, * señor de los misterios oscuros, de la 
embriaguez y la evt. Dios de la inspiración poética y arrebata- 
da; amo supremo del otaor, divinidad nocturna. Ambos son 
uno, componen una divinidad que es fugaz y sobria, racional y 
movida por impulsos descabellados, Es esta mezcla de esencias 
antitéticas una especie de categoría estético-religiosa que, someti- 
da a una dialéctica específica, genera un dios poético multiforme. 
Rohde en su monumental obra Psigué dedica un apartado para ex- 
plicar las relaciones entre la religión apolínea y dionysíaca. 

A manera de resumen explicaré dicha vinculación por etapas. 

Antecedentes: 

1, El culto a Dionysos originalmente viene de Tracia, en don- 

de los getos adoraban aun dios de nombre Zalmoxis” con 
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3 Apolo, dios de la inteligencia, de la harmonta. y Dionysos, dios de los sentl- 
mientos, De aquí el simbolismo de la cabeza y la lira como ofrendas en Los 
respectivos santuarios de cada divinidad, 

No solumente Orfeo es señalado homosexual, también Dionysos en cierta 
parte de su vida es relacionado con experiencias similares. Se dice que Zeus 
confió el cuidado del dios a Perséfone, quien a su vez lo condujo con el rey 
Atumante de Orcómenos y su esposa Ino. Perséfone convenció a los monur- 
tas de criar a Dionysos entre mujeres y de ativiarlo con vestimentas femeni- 
nas; es por ello que a Zeus le inolestuban tanto los modales extremadamente 
delicados de +4 hijo. 

Zalmoxis: divinidad Tracia que 56 creía moraba bajo una montaña en compa- 
ñía de almas que habían logrado su salvación. Platén nos habla de las conte 
clones terapéuticas de Jos médicos tracios que se inspiraban en el culto a 
Zalmoxis: *...No debe emprenderse la cura de dos ojos sin la cabeza, ni la 


cabeza an el cuerpo, tampoco debe (ralarse el cuerpo sin el alma” (fr. 
Cármides, 1556, 136. do 157 al. 


E 
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ritos orciásticos en los que se “desbordaba” el espíritu de 
los participantes. 
e Los griegos se enorgullecían de su liturgia “sobria y 
equilibrada.” 
« Dentro de las obras homéricas apenas es mencionado 
Dionysos. 

2, El cultode Dionysos logró ganar paulatinamente terreno 
entre los griegos; se desconoce la manera en que se dioesta 
asimilación. 

3, Melampo, quien era vidente de Pilos considerado por 
Heródoto fundador de los ritos dionysíacos en Grecta—no 
despreciaba las alabanzas al dios “tracio,” solamente mode- 
rabala manera en que se llevaban a cabo. 

4. Ya dentro del culto a Apolo se ven ciertos elementos muy 
notorios del ceremonial a Dionysos: en los tímpanos del 
templo de Delfos aparecía la imagen de Apolo en una cara y 
enla otra la de Dionysos. : 

e En las fiestas píticas se hacían ofrendas por igual a 
Dionysos y Apolo. En las celebraciones Délficas se 
“compartían” ofrendas favoreciendo a Febo, sin em- 
bargo al dios “tracio”*no se le olvidaba. 

Algo muy significativo dentro de este punto es el estado de 
trance (ota016) en el que entraba la pitonisa en el momento de 
responder alos interrogantes de los consultantes que viajaban a 
Delfos. La sacerdotisa experimentaba una comunión con la divini- 
dad, un contacto violento y momentáneo con Ápolo que le permitía 
percibir la Realidad de una manera extraordinaría. En este punto se 
encuentra nuevamente la convergencia de la religión apolínea y la 
dionysíaca, dado que la manera en que la pitonisa lograba vaticinar 
se acerca más a una posesión de carácter orglástico que auna mani- 
festación de Febo -el dios de la racionalidad y lamesura. 

Lo anterior sirve como ejemplo para indicarnos que la rela- 
ción Apolo-Dionysos no es exclusiva del orfismo, si bien, dentro 
de esta religión es donde se desarrolla mayormente. En loque se 
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refiere al origen del hombre encontramos subsistencia de elemen- 
tos pecantes y divinos en su naturaleza. Esto sirve para dar explica- 
ción de la conducta nefasta o virtuosa que el ser humano puede 
adoptar; sin embargo, ninguno de los dos extremos se encuentra 
aislado dentro del ser del homo sapiens. No existe el enteramente 
malo, ni el completamente puro. La descendencia titánica y la 
dionysíaca están en eterna pugna, 

El carácter homosexual que impera en Orfeo también nos 
muestra dos naluralezas “contrarias” conviviendo en un mismo in- 
dividuo. El homosexual “no es varón,” cuenta con los atributos 
Orgánicos, sin embargo psicológicamente no lo es; tampoco pode- 
mos definirlo femenino. El homosexual tiene dentro de sí una lu- 
cha entre los dos géneros humanos, no se localiza en ninguno de 
ellos, pero tiene como resultante una síntesis de ambos. Así pues, 
notamos cómo Empédocles dentro de su poema hace referencia a la 
persistencia simultánea de contrarios-complementarios (vers. 7-11). 

Tradicionalmente el filósofo griego al cual se relaciona con el 
orfismo es Pitágoras de Samos. Sabemos que la secta por él funda- 
da observaba un código moral.% Basándome en las investigaciones 
de los expertos en el tema noto una fuerte influencia del orfismo en 
los pitagóricos. Algunas reglas se antojan de profundo contenido 
Órfico, la primera de ellas dice: “cuando viajes —o estés fuera—no te 
vuelvas hacia atrás.*” El ambiente del rescate de Eurídice del Ha- 
des viene a la mente; quizá sea una recomendación emanada direo- 
tamente del credo órfico, “No permitas que una golondrina haga su 
nido bajo tu tejado.””" Esta frase la interpreta Porfirio como “no 
aceptar bajo el mismo techo a charlatanes que no pueden contener 
sulengua.”' Podemos hacer una comparación válida de las prue- 
bas tan rígidas que eran aplicadas al aspiranie que deseaba ingresar 


* Yer apéndice mim. 1. 

* TOD UI TN DIKELOS UN ENLOTpebon, Epivves up PETEPYODTOL 
"Xedióova arta pa Seyoo. Puede ser factible traducir “tejado” en vez de “ensa.” 
UVYida de Pirigoras, «2. 
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tanto con órficos como con pitagóricos* ¿No podríamos entender 
“tejado” como una metáfora para referirse a lasociedad, la secta o 
la comunidad religiosa? “No comas el corazón.” Quizá estamos 
frente auna posible derivación de la teoría egipcia que localizaba 
4l alma en el corazón. No pasemos por alto que tanto Orfeo” como 
Pitágoras son considerados discípulos de sacerdotes egipcios. ¿No 
será este un motivo para tal prohibición? Complementariamente a 
este punto se encuentra el impedimento de comer carne de cual- 
quier animal; tanto órficos como pitagóricos argumentaban que 
este actoimplicaba devorar semejantes, dado que los espíritus cam- 
bian de cuerpo alo largo de muchas reencamaciones, 

Abusando de la especulación filosófica se me antoja probable 
la hipótesis virtualmente imposible de demostrar— que la dialéc- 
ticade Heráclito* y Platón”? pudiesen haber sido inspiradas en la 
religión órfica. 

Guthrie, dentro de su análisis sobre las posibles influencias órficas 
en los filósofos, se detieneen Anaxímenes para revisar su concepción 
delaarché-aire* Guthrie no descarta totalmente la posibilidad de 
cierta presencia órficaen la concepción del airé como “animador” del 


* Shure en su libro Qefea, Plarón, Pitágoras. los misterios de Dionysos. las 
misterios de Delfos, los misterios de Eleusts, €n el apartado dedicado a Pitágoras 
descrihe -eon buena parte de especulación= la iniciación que la secta hucin 
a los nuevos socios, pp- 124-147, 

3 apárce 4 TpoyE. 

A Foucar en Les mvstóres d'Elcusts (citado por Álbert Champdor en 50 texto El 
libro egipcio de los muertos, p. 9), comenta. “Dríco conocía los misterios de 
Osiris, Pecibió el manto de luz'en la divina Mentfis, y las fórmulas del Jibro 
de los muertos” [traducción de Ma, Luz Gonrález]. 

» Epyogor axegos. En el Lapidario Carmen Calvo comenta que los sacerdotes 
egipcios prohibían la ingestión de carne, p. 386. NM. 75 

* Guthrie en Orfeo v la religión gregi analiza ciertas posturas que inlerpretan 
el pensamiento de Heráclito como una posible derivación del orfismeo. Resul- 
12 muy instructivo leer Las objeciones que plantea Guthrie a estos hipótesis 
(cfr pp. 229-233). 

" Euthrjo comente “Platón consideraba las especulaciones de los leálogos órficos 
no sólo con interés sino con Un respeto muy próximo 4 la revcrenciu.” Cp. 
cito 27 pp. 14 

% Para Anscimenes 00p y TWCOMO aparecen Como sinóalmas. 
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cosmos, loquenos parece interesante es que existen ciertas implicaciones 
de esta teoría que involucran a otros pensadores, 

91 vernos la cosmogonía órfica notaremos que el segundo dios 
en aparecer es Aire, y gracias a él nace Fanes. Notamos pues la 
relevancia del inmortal como pieza clave dentro de la “reproduc- 
ción divina” y como la chispa del movimiento cósmico, 

Una implicación interesante que puede tener el contenido 
hipotéticamente órfico de Anaxímenes es la relación con algunos 
tratados hipocráticos. El autor de la obra Sobre los flatos hace la 
siguiente afirmación que nos invita a pensaren algún préstamo: “El 
ce que hay dentro de los cuerpos se llamaflato, el que está fuera 
23 E a e an Este es el señor más poderoso de todos, en 

Ántes de cerrar este apartado es importante mencionar el co- 
mentario que se hace en uno de los apéndices de los Oráculos caldeos 
sobre la formación de los neoplatónicos en Atenas, En dicha escuela 
se cursaban dos años de estudios de la obra de Aristóteles, tres del 
pensamiento de Platón y se concluía la formación filosófica añalt- 
zando las explicaciones sobre la poesía órfica y los oráculos caldeos,% 


Sobre el mito órfico 


La mitología órfica está compuesta por dos “momentos” funda- 
mentales; el primero es la cosmogonía, que explica el origen del 
mundo, de los dioses y de los hombres, El segundo se refiere alas 
hazañas y vida de Orfeo, 


de pe jupocráficas, torno-1L, pp, 139-135, 
ao cole as res ces Proclo ua da Filosofía caldeica. Dicha obra 
Bazán p. 110] E 50 Oriculos caldeos [traducción de Francisco García 
Liria Llevó A a a eE filósofo neoplatónico micido cn 412 d.C, en 
dotadas ia E x: ' cademia, sus principales obras son Elementos de 
a aceso sobre Los TROL an Y los días de Hestoda y Chrestomadda 
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] ronaje los maes- 
Porotra parte, varios son los personajes que pudieron ser los ! 
tros orto. pógin múltiples versiones al respecto, Se mencionan a 
lossiguientes: Apolo," Quirón,* los Dáctilos del Ido,” Museo,” y a 
este último se le confunde con Moisés, el personaje bíblico. 


Cuadro 1: Gencalogía órfica 
(Eapro es descendiente de Helios) 


pS Urano 


AB Selene 


— Helios 





Tradicionalmente se le adjudican poderes extraordinarios a 
los cantos de Orfeo. Noes poco conocida la narración que ae 
cómo una multitud sumamente heterogénea de animales seguía la 
melodiosa voz de nuestro ado. Por otro lado, se menciona un viaje 
que hizo Orfeo al país de la Tierra Negras" después de esta expe- 


% Escolios ela Pitica 4. de Pindaro. bel 
s Escolios a Homero, MNiada 22, 391 b (v Erbsel). 
= Diódoro $. 64, 4, ; 
mDiód. 267,2. y Muda s (0654. 26 Adler), A 
5 Robert Orives interpreta este pasaje como el Exodo diñados del faraón 
egipcios monoteistas (dexotos del Dias-sol y cies al aso El 
Akhenataon 5 XIY a.C.) hacia el Egeo septentrional. Cfr ce de 6 viaje": 
profesan Bernabé comenta, eo la carta gntes cótuda, sobre me vd eds 
. El supuesto viaje de Orfco a Egipto se justilica en una ada dE 
orígenes egipcios a algunas prácticus grleras. Efr- 5-8. 
E 
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riencia se enroló en la nave de los argonautas. Posterior a la trave- 
sía al lado de Jason, nuestro pocta emprende el regreso a Tracia en 
donde conoce a Eurídice -también llamada Agriope- y contrae 
matrimonio con ella, En una ocasión la esposa de nuestro mítico 
héroe se encontraba en el valle del 1í0 Peneo; en este sitio coincidió 
con Ánisteo, personaje que intentó abusar de ella, Al huir Eurídice 
fue mordida por una serpiente y como consecuencia murió.* Des- 
pués de tan penosa pérdida Orfeo se dirigió al Hades a suplicar al 
dios de los infiernos le devolviera asu amada. El inmoral accedió, 
con la condición de que nuestro aedo emprendiera la marcha hacia 
Tracia sin volverse a mirar si su consorte lo seguía: sólo podría 
verla hasta haber llegado a casa. Por desgracia, Orfeo no soportó la 
tentación e ignoró el acuerdo. Al darse la media vuelta para tener 
contacto visual con Eurídice, se dio cuenta que ahí estaba, pero 
también fue la última ocasión quela vio.* A partir de este momen- 
to el hijo de Eagro se dedicó a cantarle a la oscuridad y a la parte 
oculta de la naturaleza. Se concentró también —como contraparte— 
en predicar la religión de Febo. Criticó enérgicamente la promis- 
cuidad de las Ménades, logrando desatar su cólera al extremo de ser 
desmembrado por sus declaraciones.* Su cabeza se arrojó al río 
Hebto con destino a Lesbos y sus miembros fueron enterrados por 
las musas en Libetra, al pie del monte Olimpo. 


“ Robert Graves iségura que este pasaje del mito se origina por interpretaciones 
ibsorrectas de pinturas que anuestran a Orfeo en el Tártaro omparñado de la 
diosa-serpiente Hécate <o Agríope=, quien se muestra encantada por recibir 
la visita del virtuoso pocta (of 03, eN. 3, p. 139). 

Gira ennvergencia Orfeo-Pitigoras es que del segundo Lonbién se cuenta que 

hizo un viaje ul Hades, regresando después de tres ños Esto sé Loma como 

una resurrección, Heródoto (citedo por Rohde p. 233 No 121) 14 95 sosticnó 
que Ziliosis fee esclavo y discípulo de Pitágoras: después de cuatro años ul 
lado del maestro regresó a Tracia eo donde comenzó 2 airaer gente hacia un 
nuevo culto. Se dice que sc escondió tres años en una cámara subterránea: 
pasado este Liempo engañó a los trucios diciéndoles que habia vuelo del 

Hades. A Pitágoras también se le adjudica un fraude similar. 

Con respecto a las muertes por desgarramiéntos, descuartizamientos d estran- 

fuldación, Rohde sostiene que sus efetimas manifiestas “hostilidad” contra los 

ritos dionyslacos y Orfeo critica a feligreses de Dionysos: ¿su muerte no 
tendrá alguna relación con el comentario de Rohde" 


mí 





Distración 3: Orfeo descuertzado por las Miúñades 


Platón hace una mención interesante en la República (620 a) del 
encuentro que tiene Er con las almas de personajes muy importan- 
tes durante su viaje al mundo espiritual. Entre las celebridades que 
ve está Orfeo, quien decidió reencarnar en cisne, dado que no que- 
ría ser engendrado por mujer alguna, Noolvidemos que nuestro 
poeta fue asesinado por un grupo de féminas. 


fB Orfismo y naturaleza 





Oiierno comienza conociendo 
la naturaleza a través del cmmor, 
jamás la llegord a conocer. 


Los misterios son femeninos: 
gustan de ocultarse, pero sín 
Embargo, quisieran servisios 

y descubiertos, 


Friedrich Schlegel 
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La contemplación de la naturaleza tiene un papel muy importan- 
te dentro de la poesía, la filosofía y la ciencia griegas. Desde Museo 
hasta Galeno muchos intelectuales observaron el medio ambiente: 
mitificaron elementos constitutivos del universo, clasificaron ani- 
males, rastrearon las diversas facetas de una enfermedad y expresa- 
ron el movimiento de los astros valiéndose de métodos geométricos. 

Un poeta de vital importancia dentro de la literatura helena se 
encargó de embellecer las fuerzas naturales por medio de su obra 
llamada Teogonía. El hombre al que me refiero es Hesíodo. En el 
texto aludido el aedo narra el nacimiento y la vinculación de gran 
cantidad de divinidades, habla de uniones y separaciones, parentes- 
cos y proezas relevantes de los inmortales. Son los primeros frag- 
mentos de Teogonía en los que debemos fijarnos con detenimiento: 
Hesíodo se auxilia del mito para dar razón de la creación y del 
desarrollo del mundo, Cuando establece niveles de importancia y 
elabora una secuencia de aparición de los dioses no debemos pasar 
por alto que las divinidades representan determinadas fuerzas y 
elementos nalurales; tierra, agua, cielo, fuego. La forma en que los 
inmortales conviven dentro de la obra no es otra cosa que un dis- 
curso simbólico que seencarga de describir la interacción de los 
componentes del entorno físico. De cierta forma Teogonía es una 
especie de historia natural-poética que descubre las etapas por las 
que debió atravesar el Hocos para convertirse en aquello que los 
eriegos tenían frente de sí. 

Igualmente los órficos mencionaron divinidades como Noche 
o Viento pará construir su propuesta sobre la creación del universo. 
Tanto Hesiodo como los seguidores del hijo de Calíope establecie- 
ron una teoría rudimentaria sobre el funcionamiento de la Reali- 
dad. Cabe mencionar que sus obras son en extremo importantes, no 





q 


. Torta Denúsar Huecos. 


sólo desde el aspecto lingiiístico sino también desde el filosófico, 
dado que utilizaron el arte para comprender los procesos cósmicos 
del universo; sus cosmogonías son míticas pero también debieron 
originarse por una inquietud sobre la génesis del mundo, Ambas 
cosmogonías Ja de Hesíodo y la órfica— pueden considerarse como 
“metafísicas primitivas, dado que son explicaciones sobre aquello 
que rodeaba a sus creadores. No podemos encontrar conceptos como 
“categoría,” “sustancia,” “sustrato” o “Ser” en ellas; debemos tener 
presente que nuestros aedos hacían referencia al mundo con las 
herramientas conceptuales que tenían en ese instante. 





Dustraciónd: Orion rodeodo de animales 


De ninguna manera quiero sostener que los mitos órficos pue- 
den tener los alcances de la metafísica aristotélica o hegeliana; lo 
que deseo resaltar es la preocupación de los antiguos griegos por 
entender los mecanismos del medio natural. Es factible considerar 
dichas obras como una colección bella de relatos, pero no se puede 
olvidar que parten de la pregunta filosófica que varios pensadores 
presocráticos ya habían abordado: ¿cómo se originó el mundo? 
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Lo primero que puedo decir sobre la pocsía órfica es que se 
inspira en los siguientes interrogantes: ¿qué relación guardan entre 
sí los distintos seres que componen la naturaleza?, ¿cómo funciona 
la naturaleza?, ¿qué o quién se encuentra detrás de los fenómenos 
naturales ? 

Estos cuesttonamientos están implícitos en los Himnos órficos; 
es preciso interpretar y buscaren su temática los elementos relacio- 
nados con lareflexión sobre la naturaleza. El simple hecho de poe- 
tizar sobre la 6uo1s implica ya una atención especial a ella, signi- 
fica dedicar un esfuerzo espiritual para acercarse a sus misterios y 
asu grandeza, 


Apolo-Dionysos, divinidades 
relacionadas con la naturaleza 


Uno de los aspectos en que podemos notar la importancia que la 
religión órfica daba a la naturaleza es en las particularidades rela- 
cionadas con el medio silvestre que tienen sus dioses centrales, 
Revisando las características principales de ¿polo encontramos aleo 
extremadamente significativo: los griegos le daban el título de “pa- 
trono de la medicina” a Asklepios —hijo de Apolo y discípulo del 
centauro Quirón—; pero denominaban a Febo dios de todas las ar- 
tes, entre ellas la medicina. Existen algunas fuentes” en las que se 
resalta su faceta de facultativo, Para los antiguos habitantes de la 
Hélade ser médico implicaba tener un contacto importante con el 
medio ambiente: conocercon claridad y distinción gran cantidad 
de plantas útiles para elaborar medicamentos, estar en condiciones 
de relacionar las variaciones climáticas con el desarrollo de enfer- 


% En el Juramento hipocrático cacontramos una alasión a este tíbido: “Juro por 
Apolo médico...” Cfr Fratados iipectáticos, lomo dl, p. 77, Igualmente en el 
hinmo órfico dedicado a Apolo se le luma “sanador” cfr AXXIEW, 3 
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medades, distinguir excreciones de animales para preparar medi- 
camentos,* saber observarla naturaleza que se manifiesta en el 
organismo del ser humano. Apolo es, pues, Una divinidad en la que 
se conjugan las artes humanas con la grandeza del medio silvestre. 
Otro ejemplo es el siguiente: en el himno órfico dedicado a Apolo 
se le asignan un par de calificativos que denotan su carácier si ves- 
tre; en el versículo tres se le llama “fecundador” y en el cuatro 
“ordenador de las labores agrícolas,” tal vez por con siderar ala 
agricultura como un arte (TEXVN) y por ello, ser susceptible de 
caer bajo la protección de Febo. 

Por último —y nocon menor importaneia- se encuentra una 
nota distintiva de Apolo: su identificación como dios-sol. El as- 
tro rey es un importante núcleo de energía del universo, una fuente 
de calor y vida, la flora y la fauna dependen de él. Las cosechas, 
los bosques, el ganado y el hombre deben en gran medida $u per- 
manencia en este mundo al calor que cada día envía; el sol es una 
de las fuerzas naturales que motivan el funcionamiento perfecto 
del cosmos. 

En lo referente a Dionysos notamos algunos aspectos extre- 
madamente significativos: primero, recordamos que era conside- 
rado una divinidad vinculada con los productos de la cosecha, entre 
ellos, se encontraba la uva;* de ahí su cercanía con el vino. Unade 
las escenas de la vida de este dios nos lo presenta situado en un 
palacio de múltiples columnas que estuvieron a punto de caer debl- 
do aun temblor. Dionysos lo impidió gracias a la corona de vides 
que llevaba en la cabeza, Las plantas sirvieron como tensadoras de 
los pilares sosteniéndolos en su lugar, | 

Igualmente Dionysos se representa con un carro tirado por 
panteras y rodeado de sátiros que bailan a su alrededor; estos entes 
son “criaturas de los bosques y colinas, ”* es decir, individuos 


2 Por ejemplo. el excremento del lobo y el orín del cerdo o del caballo. 
2 Cm A Dionyeos, Himno XXX, 6-7. , ná 
% Howalson, MO, Diccionario... ver artículo "satirus. 
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míticos identificados con el entorno silvestre, Sobre la participa- 
ción de las panteras en la comitiva de Dionysos encontramos una 
explicación muy interesante en uno de los textos de Opiano: Penteo 
hijo de Esquión y Agabe, nieto de Cadmo-era un rey de Tebas que 
siempre sé opuso al culto dionysíaco. Persiguió a Dionysos e inten- 
tó capturarlo; en castigo, el dios lo convirtió en toro y simultánea- 
mente transformó a las Tíadas en panteras, Los felinos se encarga- 
ron de descuartizarlo en forma sanguinaria.” Otra característica 
significativa de Dionysos es su identificación con las distintas esta- 
ciones del año;* se representaba como toro, león y serpiente; ello 
tenía como significado que la naturaleza en apariencia cambia pero 
no deja de ser la misma en esencia. 

A Dionysos se le asignaban varios nombres adicionales que 
hacían hincapié en una etapa específica de su vida. Esta gama de 
nombres obedece a su polifacética presentación ante los mortales, 

En el himno órfico XL dedicado a Deméter de Eleusis-se le 
llama “Bromio” además de “compañero” de la diosa.*! En el him- 
no XL! dedicado a Mise—encontramos el apelativo de “liberta- 
dor Yaco,”* que no es otra cosa que lá interpretación de Dionysos 
en el tito de Eleusis, En el XLV, dedicado a Dionysos Basareo 

Trienal-, encontramos a nuestra divinidad cubierta con una piel 
de zorro" y relacionado con la naturaleza por su identificación 
con este canino. En el XLVI1 se le llama “Pericino,”* haciendo 


A .— A E 


A Ete dá caza. 289-316. Este relato «sirve para quecl autor justifique el empleo de 
simo cómo carnada para cazar panterus. 0 210-374, 

Y En algunas regiones de la Hálede se devidia el año en tres estaciones de distinta 
duración. 

PL, 10. 

EXLIL A. 

 ALY, 211 nombre “Basarco” viene del pricgo fecoapr ro. Roble comenta 
úlzo muy interesante 9) respecto: “[Los fieles que asestian a los ritos dionysiacos] 
vestíin, por lo general, los lumados “Basures.' que eran vestidos de amplio 
velo, hechos 21 parecer de piel de zorro, cubrianse, adesiás, con pellivas de 
clervo y, probablemente, se adornalan la cabeza con cuernos. Psique, p 
A 


* Literalmente significa en griego "rodeado de columnas.” 
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referencia al episodio ya mencionado de las columnas y las vides 
que las sostuvieron, En el himno XLVT se le llama “Sabacio”* y 
“cabritillo.* 

En el L se le llama “Leneo” y entre las alabanzas del himno 
encontramos una muy significativa que puede ser una: lusión a su 
relación con la vid: “sagrada flor que produce en los hombres una 
alegría exenta de preocupaciones.”*" El himno LlTes dedicado a 
Baco Trienal asignándole calificativos como *“Matural'**ceremo- 
nial secreto” y “tauricome.”" El LlIT es dedicado a “Baco Ániver- 
sario,” aquí, una vez más, sele une a las cosechas llamándole 
“fomentador de verdes frutos.” En el himno LIV dedicado a Sileno 
se le nombra “discípulo del sátiro” y “el mejor con mucho de los 
silenos.P? En el Lapidario órfico se hace mención del dios como 
“pastor de los toros salvajes de túnica de yedra.”* 

Pará culminar con el apartado sobre Dionys0s quisiera men- 
cionar que Robert Graves comenta en su lexto Los mitos griegos 
que Ferécides sostenía que la palabra vuca: significaba “árbol,” de 
ahí el nombre del dios.* No pocos dioses dentro del orfismo son 
relacionados con la naturaleza; ya vimos cómo Apolo y Dionysos 
eran vinculados de una forma u otra con el entorno silvestre; sin 
embargo, otras divinidades de menor importancia también reciben 
menciones relacionadas conla naturaleza, 

En los hiranos XX! y XXI se dedican alabanzas a las nubes y al 
mar, respectivamente. Notamos cómo se “personalizan” estos dos 


ha , De 1 A A 


8é ENT, 1. Según Períago Lorente sc le identificó con una divinidad tracto: 


frigia, de ahí el no múbre. 
*x[Vol,5 
“LA 
LI 
fem, 5-6 
fem, 2. 
AAN 
"TV, z 
IATA, 264 
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componentes de la naturaleza. La poesía órfica pone de manifiesto 
la individualidad de las fuerzas que integran el medio ambiente 
pero simu Itáneamente resalta su relación con el conjunto. En el 
him no XX” se denomina a las nubes como “nutridoras de los tru- 
tos, ""engendradoras de lluvia” y “empujadas por las corrientes de 
aire por el universo.” En el Xx11* se le dice al mar “origen delas 
sombrías nubes y de toda clase de fuentes.” En el XXVI se califica a 
a tierra como “favorecedora de la vegetación, fructífera,” 
multifacética doncella” y “deidad que disfrutas con el verdor de 
abundantes flores y suaves aromas y te alegras con la lluvia?” 

En el himno XL-—dedicado a Deméter de Eleusis-sé le llama a 
la diosa acrecentadora de espigas,”* “productora de verdes fru- 
tos dd “acrecentadora de la vegetación." 

En Á las ninfas seles denomina “fructíferas, [vosotras que] 
gustáls de las cuevas y oquedades y os movéis por los aires y las 
fuentes, además "campestres doncellas que frecuentáis las fuen- 
tes y los bosques” y en LXVI—4 Asklepios=sele denomina al dios 
favorecedor de la vegetación ** 


La harmonía y la naturaleza 


do introducción histórica se hizo mención de cierta influencia 
. a cultura egipcia en el orfismo; la cosmogonía de esta reli- 
gión noes la excepción de un posible préstamo. Los egipcios 


M0, 1-3, 

CI 

TX IS y7eR. 
“XL, 3d 

dem, 6. 

fent, 

ALLA 

E dem, 5-6. 
fem, 10-11, 
PLXAVYIL, S 





describían su nación como una región uniforme,” un territorio 
libre de “excesos” como montañas o bosques. Igualmente el suelo 
era terroso y ausente de rocas. Estas particularidades llenaban de 
orgullo a los hijos de Raa; los dioses habían dispuesto su país de 
tal forma que fuera funcional: el Nilo irrigaba periódicamente 
los cultivos por medio de inundaciones, Se facilitaba la construc- 
ción de caminos en un suelo que no ofrecía resistencia y, por sl 
esto fuera poco, los conglomerados de árboles no existían para 
dejarespacio alos plantíos y veredas. Los pobladores del país de 
la Tierra Negra estaban seguros de que vivían en el mejor lugar 
de todos, 

Los egipcios asimilaban sus vastos desiertos con sabiduría — 
digna actitud de una cultura tan antigua—; encontraban un arreglo 
muy particular en el contraste de dunas y una pequeña porción de 
tierra fértil: el desierto era ausencia uniforme de vegetación y fan- 
na, combinada con focos de “vida” de reducida extensión. En este 
punto encuentro el primer rasgo sobres aliente que pudo ser trans- 
mitido a los órficos: los egipcios entendían la uniformidad hoy en 
día nosotros la consideramos monotonía—como la constitución sint- 
crónica, perfecta y justa de un grupo de componentes que integran 
el todo. Es decir, se tiene una unidad en la que nada sobra ni falta, 
ningún clemento sobresale de los demás, en o(ras palabras, los cglp- 
cios poseían ciertaidea sobre la harmonía. 

Volviendo al ejemplo del desierto, que según los hijos de 
Raa era larotunda negación de la vida, existían en él dos seres que 
completaban la desolada realidad. En los valles de la muerte, en 
él terreno en donde la carencia de animación esescandalosamen- 
te obvia, sólo la afirmación en grados superlativos de la vida 
podía contrarrestar el efecto funerario. El chacal y el halcón eran 


85 Ey el lenguige jernglílico se representa a Egipto meodiunte el simbolo qué 
indicaba ana planicie homogénea, Por el contrario. las comarcas pa0RnjeTias 
erán identificadas con ; hacienda alusión al “desorden” aeológico que Jus 
curpererizabil. 
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paradigmas de fortaleza y brío en lo más íntimo del desierto 
Grac las aestas criaturas se conservaba el orden natural: la har- 
monia.* 

| Los órficos también predicaron el calificativo de “harmó- 
nica” a la naturaleza, Las normas impuestas a los miembros de su 
secta son extremadamente explícitas en este sentido: la prohibi- 
ción de comer came de animales, hacer sacrificios, emplear pren- 
das elaboradas con lana y dejarse poseer por una risa inconteni- 
ble.” Si el iniciado ignora cualquiera de estas leyes está 
rompiendo con el orden establecido; el hombre es una criatura 
más del koG|Loc* y no tiene por qué disponer de la vida delos 
demás, Cada habitante del mundo tiene una función que cumplir 
pero en ningún momento puede fungir como juez pues esta farea 
es exclusiva de los dioses. 

Comer came significa devorar y destruir una parte del univer- 
so; no podemos Ignorar la convicción que los órficos tenían sobre 
la reencarnación, proceso que se verifica en todos los seres. Engu- 
llirel cuerpo de un buey requería de la muerte previa del animal y 
las preguntas necesarias al respecto son: ¿de quién sería el espíritu 
que ocupaba ese cuerpo? ¿El de un ser humano que por sus equivo- 
caciones de vidas anteriores había sido castigado al asignársele el 
cuerpo de unanimal inferior? O tal vez, ¿no podría serel espiritu 
de un animal inferior —un insecto o un pez- que ha evolucionado 
espiritu almente y se le ha premiado concediéndole un organismo 

' ba a ee tenía antes? En ambas situaciones el asesinato no se 


Fa egipcios divina onal halcón y ul chacal "ente otros animalecs= por : 
» emostración de vitalidad y supremacia sobre el medro agreste A 
Cf Apéndice L ARO: 
BA E 
oe que puede hacer sobresalir al hombre entro otros seres es la 
crnción en los misterios divinos: sin embarac ; 
ció : 5 sin embargo, estar en posesión 
a n E AE vde un 
Eines hta tan especial bnplica tenes un gran respeto por toda el universo 
uyendo obviamente de los animales. La superioridad espiritual se dee 


muestra por meédio de la plena conciencia del siti 
po der piena conciencia del sitio que ocupa el ser homano 
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Conrespecto al uso de la lana para la confección de prendas 
de vestir, expertos en el tema órfico” han opinado que se conside- 
raba un despojo y un robo por parte del hombre. Las ovejas pó- 
seen desde su nacimiento los medios para sobrellevar el clima y 
su estadía en este planeta. Si alguien —en este £450 el humano- 
sustrae dichos medios, entonces no sólo se deja en desventaja a 
estas criaturas respecto a otras; se está arrojando al medio silves- 
tre a un ser sin las características necesarias para harmoniZar con 

undo, 
pee Referente también ala harmonía y alas normas delos órficos se 
encuentra una regla especialmente interesante: “abstente de comer 
habas.Una de las interpretaciones que se ha dado a dicha normaes: 
las habas producen un exceso de flatuleneias en el estómago humano, 
el fenómeno rompe con el funcionamiento normal del organismo, es 
decir, las habas hacen que el cuerpo trabaje en forma inusual, Desde 
estaperspectiva podernos redactar la norma de la siguiente manera: 
“Abstente de comer habas, porque sino lo haces, tu organismo nO 
funcionará como es debido; romperás COn el orden natural” Otra 
óptica desde la cual se puede abordar la prohibición del consumo de 
habas es la que menciona Robert Graves. Sostiene que las habaseran 
uno de tantos granos en los que se erela se depositaban las almas de 
lós muertos: al ser consumidas por una Mujer, el dil unto volvia A 
nacer. Porel contrario si un hombre las tomaba, la posibilidad de 

volvera nacer sedesvanecía.” 


é% Entre ellos 50 encuentra Guthrie, quien A la pe o 
211 interesante capitulo port inalie2r di ! ario 
nl ellos ral y los órficos. Remito al lector interesado en 
lus cuestiones de la lana e la página 21 del libro aludido, NA 
ein Vida de Pitágoras 44-25, Porfirio nus du mn RESTE UND 
explica la cánsa de la norma arriba mencionada; “Y si 50 San ES Ln e 
flor, cuando está creciendo, se pone un poto de ella, ul Ed de pe 
vasija de barro <on Uli tapadera, se la cnlicrra y, al a pata e 
habccla enterrado, se excava la Herra, 62 CULE la vasija y se de SO ñ e ; 
encontrará uno, en lugar del haba, con una cabeza EA formada pills 
con un sexo de mujer” ¿Ho estucemós ame la descripción de un rio mágico. 
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La pocsía órfica y la sabiduría antigua 


Ya mencionamos la importancia que tenía la harmonía para 
los órficos; predicaban la adaptación al medio y no modificarlo a 
las necesidades y caprichos del hombre, Dentro de la mitología y 
literatura órficas sólo existen algunas excepciones a estaregla. A 
continuación un breve recuento de ellas. 


Ejemplo primero: 
Orfeo domina al mar en plena tormenta 


El Argoen su travesía se encuentra con una gran tormenta marina, 
las olas golpeaban su casco con fuerza y los navegantes pensaban 
estar perdidos. En ese momento Orfeo interviene: “Por mi parte; | 
con mis cantos burlé las escarpadas rocas y se apartaron unas de | 
otras. Las olas fluyen con estrépito y el abismo cedió ante la nave | 
obediente a mi cítara, a causa de mi prodigiosa voz.” En este pasa- a 
Je notamos cómo el canto del artista provoca un cambio en el me- 
dio. Para analizar el punto quiero hacer referencia del término con 
que los helenos nombraban al universo, La palabra “oc os,” ade- 
más de significar “mundo, * también tienc las acepciones de: “or- 
den,” belleza” y “ornamento,” El universo era para los gnegos —en ( 
especial para órficos y pitagóricos- un conjunto ordenado de ele- 
mentos; dicho arreglo proyectaba belleza. El vínculo entre orden y 
belleza fundamentaba el sistema polivalente de la axiología grie- 
ga: lo bello necesartamente está equilibrado. 

Para complementar el análisis es preciso recurrir á la idea 
pitagórica del macro cosmos y el micro cosmos. Para el filósofo de 
Samos, el universo (macro cosmos) posee la justa cantidad de plan- 
tas, el número exacto de animales y astros; todas las relaciones 
entre entes cósmicos obedecen a proporciones; esdecir, cl kOO LLOC 


“Porfirio, Arconduricar H15 TOR. 
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en su conjunito es harmónico, Por otro lado, existen “modelos a 
escala” de la macro harmonía; Pitágoras menciona dos ejemplos 
concretos: el cuerpo humano y la música, Debemos tener presente 
que en tiempos del discípulo de Ferécides la poesía era acompaña- 
da de música. 

Es posible que Pitágoras tomara el concepto de macro y micro 
cosmos de algún órfico.* Lo que hizo Orfeo para dominar ala 


naturaleza fue apelar al orden macro cósmico por medio de la micro 
harmonía. Nuestro poeta conocía la clave para alterar los procesos 
naturales; dicha clave era un conjunto de sonidos y palabras co- 


mas 


ii 


rectamente ordenadas que conseguíán imponer la voluntad de su 


emisor sobre el medio silvestre. Quien tenía la iniciación adecuada 
sabía. que el ochos era gobernado por medidas. 51 se tenía el 


conocimiento para manipularlas, entonces el control de los fenó- 


menos estaba en maños del “iluminado” porla sabiduría esotérica, 


Órfeo conocía las “claves:” su canto tenía un poder especial, 
una fuerza fundada en el orden correcto de las notas musicales y 


a sr 


* Beter Gorman ens obra Pitigorey hace ¿gunos comentarios al respuclo; 
“Entre los antiguos, Pitágoras 50 convirtió en elo nuevo Orfeo que curaba Las 
enfermedades y la locera con su música. de modo que pudo haberse inspira- 
do en los mitos órficos,” p. 30, "Su interés Jel de Puégoras] por la filosofía 
puede que luviera sb origen £0 los iritos de la ercación de Mesiodo, y <n da 
colorín de 105 Poriias hométicos. Iinebiso es posible que rocitase los poemas 
legendarios de Tino y Orfeo que cantaban la ercación del cósmico Eros,” p- 
30 El origen de la ereencia de Pitágoras en la reencarnación no hu tomado 
er consideración € Ferécides, pues estaba muy extendida la idea de que la 
renría era de origen tracio 0 cpipcio y que habia sido trasmitida a Pitigoras 
por los úrficos p. 35%. Y (ue un hierofante Mamado Agloafamos quien 
inició Ja Piligoras| en Los icorias Geficas relativas a los números y a SU 
superionidad respecto u los dioses y espiritus tradicionales. Es posible que los 
árficas ya hubieran preparado clocamino 3 Piráigoras y que ¿ste los conociera, 
porque no es posible que fuera y ciegas a 51 aveblura en Irala? p. 11Z, 
"Brentino, <uya hija se conviriló más tarde en la mujer de Priégoras, prúctica- 
ba el orfismo y posiblemente fue también seguidor de Piligoras,” pp 142. En 
lo que se refiere a da valoración que Pitágoras daba a la fanta, existe contra: 
versió por un hido Peter Gormin |Pidporas, p 29] sostiene que el filósolo 
de Samos vela con desprecio el instrumento poz relaciónstio con Tos 11105 
dionysiaros. Robde cn Psique [p. 341 2133] alirona que Dimón. Empéducles, 
Teofrasto y Pitágoras vejan con buenos 0j0s el empleo de la flauta pura Ju 
eora y purificación del alma. 
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La possía úrfica y la sabiduria antigua A 


A La poesía órfica puede considerarse en 
na e VeTboDAsí oo a ES A IS 

el verpoyAsi pres, Orito puede ser considerado también como 
mago;” un sujeto que dispone de la Realidad según su convenien- 
cla, solo que -esto es indispensable mencionarlo- hace uso de la 
harmonía misma para romper con la forma en que el entomo se le 
muestra. No resulta tan descabellado considerar a Orfeo dentro de 
la magia; el contenido de algunos papiros riegos sirven de fund: | 
mento para sostener esta afirmación * a mE 
| En el papiro griego la magia 1(PGM)* se recomienda abstener- 
se de comer seres vivos y de todaimpurcza.” En este mismo escrito 
se narran los efectos que trae consigo la realización de un ritual 
mágico que el propio papiro describe: *...Detiene a las fieras” <a 
los perros adormita y los hace enmudecer** ; 


simultánes cía hará : 
mute imente su poesía tenía alcances mágicos: palabras justas 


Y "Ordena en dos sentidos de "imponer la val ss 

sa En ls eS *eolocar cada da dao a cad alan 
Roco el ali magia en papiros griegos Mdicía Sánchez | 
diabliá del muaa: A e a artinez resaltan puntos muy importantes del 
dio de sm Po cda pretende el mago, en términos generales, por 
dto lde iS y scciones Tribales es comeer, realizar y ubtener | 
Y 2 que por medios narurides no puede un ser humano Y OR 


den las férreas leyes de porque lo impi- 


superar estas leyes.” E ds eiii Por consiguiente, $u primer objetivo cs 
perfectamente a las El este sentido el comportamiento de Orfeo se ajusta 
eras el Eo 1 las curacleristicas diencionadas, La manera ci que de de a : 
ia _ se pl y "romper con las cadenas de la necesidad E e 
bro o lied Uel mundo superior astral actúe a fuvor del mago. ya Le | 
Al 2lami it ai . 1 Y a 
Ent El aio io a revés de un ser imermedio, demon nal a E , 
5] 1 ” 0d ra E = i . = E 
útbhicución de obser : plminits PUE usios MMAElcOs, eee: mediante la 
- z tos e palabras en simparíi com ey TL : po 
braco ES mio. P pa fa con exte dro Lot. Pp. ¿56-474 El) 
Ly El E J G d - 
prodoser Alberto Bernabé comena *.. Orfeo y Pilásoras tucron d 
dporas Der urinte 


toda la anti : E 57 E 
AE adas épocas, cuando se intenta darles ciertas E Ea 
Ence Ls as Deia y nt darles cierta solvencia,” cf 
AE edo ibernamericana de fiosajía, “orfismo y o E 
tdelosigdo 111 d.€, Actualmente ED da Ea 
a E ASEO. 26 conservan el h » nee - 
Ñ elasilitade cono miriero do. nenel Museo Naeional de Berlín 
PL Fs 


A 
fden 115-116 y TR respectivamente, 


y E E E A 


e. sil _ 


Tomé Crpoñz RUR605 


En el PGMIVS encontramos un apartado intitulado “laespada 
de Dárdano.” Aquí se hace referencia al “primer nacido, creador de 
todo, dotado de alas de oro;” nótese la estrecha relación con Fanes, 
divinidad importantísima de la cosmogonía órfica, 

En el PGMVIIS se hace la siguiente recomendación para JOmper 
con el maleficio descrito líneas arriba, dentro del mismo papiro: “Ca- 
minasin volverte, sin dar respuesta a nadie y, luegode bañarte y zarnbu- 
llirte, vete a tu casa y sírvete tranquilamente de alimentos queno sean 
came."%! La escena del rescate de Eurídice del Hades viene ala mente 
con este papiro; igualmente se encuentra la prescripción de no comer 
came. Porsi esto fuera poco, líneas más abajo el autor recomienda 

escribir “la fórmula órfica: 000 KEL KO0 tool” en un amuleto 
dedicado a Osiris para que los efectos del ritual sean deshechos. 
Enel PGMXIP" se hace la siguiente mención: *...Ufor, es aquel 
que utilizó el órfico.”"" Enel PGM XII” se hace referencia a las 


“fórmulas mágicas” de Erótilo;'* también se menciona un conjuro 
transmitido porel mismo Orfeo. !” 


A A A  — «.  _ — ÑO A 


4% Data del siglo IVC. yor encuentra en la acitalidad en la Biblioteca Nacional 
de Leiden. 

0 gin fecha, se encuentra en €l Musco Británico cós el mimero EXXlL 

ip IL, 430-442. 

2 fdenr 451-457 Los traductores nu ofrecen una posible interpretación de la 
Frase DGEEL KO TOOKEL Empero, la doctora Ana Paola Wianello propone la 
siguiente lectura: 0 REL ROL rnoke es decir, “forma y sé formado,” Agradez" 
vo enormemente la ayoda de lu doctora Vianello. 

Por su parte, el profesor Bernabé comenta lo siguiente Ch la cpisiola yá 
antes aludida “Se desconoce la posible significación de la frase MORE Ecrl 
ruoktl La primera palabra podría Ser el verbo verbo 0000 “preservar izo”, 
“eatrenarse pero mo existe cl werho FOXERECO: Da ln impresión de que se Hala 

sin sentido que sé utiliza en magia.” 


de una especie de ubracidabra 
13 Sip fecha, se encuentra eh el Museo de Antigiedades de Leiden, bajo la 


clasificación 1384 0), 

4 PX, 313, 

También sin fecha, depositado dx el mismo museo que el papiro anterior y 
clasificado con J 395. 

ls poxTTL 943, Literalmente “escrmos úeficos.” 

wm fdem 936-939. El texlo mencion la palabra “parastichis” que según las true 
ductores significa "fórmula mágica.” 
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epi segundo: Orfeo domestica a las fieras 
y da movimiento a los árboles con su canto 


Es ampliamente conocida la esc 1 
nocida la escena de Orfeo ejecutar ira y" 
cantando rodeado de animales mansos y feroceo id 


orden y quietud escuchan al poeta. En este ejemplo vemos aun | 


dl en la oo individual de cada animal: el león 
mente es predador del cordero, el ' 
rana de la mosca. Si este ord Re 
1 este orden cambia la harmonía cósmi 
a este orden cambia la! MauTr Ica senci- 
Panee E Sto nuestro poeta se inmiscuye en el micro | 
avboia á criatura y adormece” sus instintos de tal suerte | 
Mos Ei persigue al gusano, sino que permanece junto a | 
rácon un individuo de su mi E 
| 'misma especie, . 
eb Sentacue losálbcle seguían ehonido 
ent z eo mientras éste caminaba cantando porlos campos. 
| $—los vegetales no se muey E 
ds ) ueven—adquier 
. od propios de insectos o mamiferos. Silas ant de. 
ccoo minar, habrían sido dotadas de pies por la misma naturaleza 
se SENA cómo el poeta irumpeen la intimidad de un ente 
pr seguir conductas ajenas a su esencia. 





lusiación $: Orfeo y de naturaleza 
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A ancr Deótaa Bios 


Otro de los poderes fantásticos que tenía as anto de E o 
de infundir valor y confianzaen losargonautas, “en este Caso = e : 
catendía a ser un método terapéutico que ajecta alos 5 ci E . 
hombres. Orfeo se toma en “mago-psicólogo "que se | sosa 
su mano el secreto para modificar la disposición anfmica del Nombre. 


Ejemplo tercero: | 
Orta rescata a Eurídice del Hades 


Uno de los episodios más dolorosos de la vida de Orfeo es Pa 
que natra la muerte de Eurídice, Sabemos que su ASES 
murió por la mordedura de una serpiente y tiempo después fue 
rescatada del Hades, E cas 
El último acontecimiento nos presenta grandes ec 
dades” respecto a la teología griega y su idea sobre la a La a 
primer lugar, solamente muerto se puede entrar al Hades; ete 
eró inmiscuirse vivo y escapar en esta condición. En segundo DES 
Orfeo logra extraer del Hades a una a em e E 
| arla personalidad del gu ; 
la manera en que logra trastocar | 
infiernos y también del mismo dios Hades. Orteo pudo Pe ] 
una de las criaturas más violentas de la mitología griega, E gu q e 
pudo “negociar” con una divinidad que no acostumbraba hacerlo Sl 
mortales, Nuestro poeta, pues, cambia, altera y violenta el ser de 
) valió su lira mágica. 
inmortales y hombres valiéndose de su lira mágica. 
Todas las 3 proezas realizadas por el célebre hijo de Calíope se 


pueden explicar atendiendo a la concepción que tenian Ie , 
sobre la naturaleza. El universo está constituido poruna cda 
mún atodos, una cara visible para profanos ciniciados: inahesa 
susceptible de ser racionalizada por la “ciencia.” Sin embarg 


bién hay otro lado que no es común a cualquier hombre, un ámbito 


mn 


atico 220-357 
le Porfirio: Argonduticas. pp. 2330-45 
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completamente mistérico, inexplicable e incomprensible por me- 
dios lógicos, La iniciación hace que el hombre asimile la región 
oculta; dicho horizonte se estudia con el espíritu y no conJa mente, 
La cosmogonía órfica hace referencia al ori gen oscuro del 
mundo: Noche fue el punto de partida del que los inmortales sur- 
gleron. Si llegamos al verdadero sustrato de la naturaleza lo hare- 
mos.explorando precisamente ese lado. Orfeo entona cantos secre. 
los para dominar el medio que lorodea y dichos cantos contienen 
(sabiduría hermética/No podemos hablar de orfismo e ignorar la 
presencia constante de gran cantidad de seres y divinidades ctónicas. 
En principio debemos decir que el origen del nombre de dichos 
éntes se localiza en la teogonía de Ferécides de Siro.'" Algunas 
características relevantes de los seres subterráneos son1" 
1. Habitan en el interior de la tierra y guardan una relación 
muy estrecha con grutas y cavernas, !U 





%* Ferécides de Siro fue pocta y nigunos lo consideran también filósofo, A 
“Ferécides” en la obra de Howaison Ya citada anteriormente. Vivió en el 
siglo Wia.C.; le son adjudicados diez libros de historia mitológica, $e le 
adjudica también la preceptiva de Pitigoras de Samos. Scgén Ferécides dos 
dioses que extáticron antes de ningún otra son: Cronos, Zas (Env. "el que 
vive") y Cros (La que está debajo de la tierra). Cfr Juegor La teoloría de 
lis primeros flásafes Briegor, pp. TIA, 

1 Cin Psique, pp. 47-170. 

' Se conoce una gran contidad de representaciones “subterráneas” de varios 
divinidades, Tenemos a Zous cretense, guien vivía en una erota localizada 
en el monte Ida <otros dicen que en lós montes del Dieico-, En dicho lugar 
se desarrollaban cultos mistéricos en los que los iniciados se internaban en la 
gruta vistiendo mantos de lana negra. Igumilmente debemos mencionar a 
Dionysos crónico, mejor dicho Zagrco. La historia cuenta que es hijo de 
Persélone y el dios del tayo, Su padre enc gó u dos Curttes (Oplano sos Hcie 
que los Curetes tunbién cuidaron a Zeux ctómico cuando era hiño, 20. De la 
caca, IL 78) custodiar al dios reción nacido. Zagrco fue depositudo ey una 

cueva en donde sus protectores danzaban todo cl día golpeando sus armar. 
En una ocasión les venció el sueño y Mientras dormian Zagreo fue 
hacía un bosque con juguetes, lugar «ea donde fue descu 
Titunes. Askiepios también cs relacionado con lina cueva en donde recibió 
mstrocción de Quirán. Además es pertinente recordar que Orfeo en varios 
pasajes es introducido en cuevus: en lá del centauro Quirón y en la gruta de 
Lesbos consagrada a Dionysos, lugar donde predecín el futuro. Rohde co 
menta sobre los ritos celebrados en honor de seres que habitan las cuevas; 
2 Par loo menos, en el lugar mismo donde se rendía este culta s2bíase que e] 


moridor de la gruta que lefa el porvenir era, en rigor un dios..." Peigué, p. 71. 
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2, Originalmente eran d10ses que bendecían las tierras ee E 
vivos, custodiaban las almas de los muertos y vaticinaban e 
futuro de los mortales. En un principio no eran relaciona- 
dos con la maldad o el castigo de los hombres, sin embargo 
conel tiempo fueron adjudicándoseles algunas “propieda- 
des” y características muy especiales. 

3. Los seres ctónicos $0n Varios: 
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Cuadro 2: “Plano” del Hades 





1) Bosque de álamos. 

Y1RioEstigia 

3) Burade Carorde. 

cie logar donde permanecen áloloso 1mágenes de los que alsuna vez 

fueron hombres o mujeres, Ñ 

6 Érebo: palacio de Hades y Perséfone, 

7) Estanque de Lete: lugar donde beben las almas Comunes. 
8) Estanque del recuerdo: lugar donde beben los miciados. 
6 Tribunal de Minos, Radamants y Eaco, 

10) Campos Eliseos. 

11) Camperde la Tortura. 

12) Islade los Biengrenturados., 
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La puesta érfica y la sabiduria anciesa 


* Cerbero: perro monstruoso que vigila la entrada de los 
infiernos. Tenía tres cabezas de perro, una cola formada por 
una serpiente y, enel dorso erguidas, multitud de cabezas de 
serpientes. 

e Caronte: barquero que se encarga de cruzar las almas de 
los muertos a lo aneho del río Estigia. 

+ Minos, Radamantis y Eaco: jueces que asignan el lugar 
al que irán los espíritus que van al Hades. 

e Zagreo ctónico: Dionysos subterráneo, 

* Perséfone: reina de los infiernos durante tres meses al año 
(en ocasiones identificada con Deméter). 

* Hades (Homero lo llamaba “Zeus de las profundidades de 
la tierra”): dios supremo del reino subterráneo que no sube 
ál mundo de los mortales, excepto cuando sus turbulentas 
necesidades de alcoba lo atormentan. 

e Erínias: divinidades que castigan la ingratitud y la insolencia." 


4. Generalmente Zeus no interviene en ningún asunto de los 
seres subterráneos, además de sentir gran respeto por todos 
ellos, 

5. En un principio los seres ctónicos representaban únicamente 
lá comarca donde eran alabados, 

6. Los oráculos ctónicos más antiguos vaticinaban sólo en pri- 


mavera. 
7. La serpiente era un animal que representaba alas divinidades 
de los infiernos. 


8. Los misterios de Eleusis tienen relación directa con los seres 
ctónicos, dado que fue la misma Deméter quien reveló los 
ritos agrarios secretos a la clase gobernante de esta ciudad. 


Lis Ecíutus eran espíritus infernales gue casticaban la insolencia de Los póve- 
hes con Los viejos, de los vijeros econ sus anfitriones o de los discípulos con 
515 muestros; su labor consistía en alormentar día y noche a quien había 
faltado a las reglas divinas. 


EN 
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9. Los mortales por temor no pronunciaban los nombres de las 
Erínias —y en sí de la mayoría de los seres subterráneos-""* 
procurando referirse a ellas con el apelativo de “Enménides” 
(las bondadosas). 

10. Perséfone era representada como diosa tríada: Koré, 
Perséfone, Hécate: doncella-ninfa-vieja. ¿No sería esta una 
forma de simbolizar los ciclos agrícolas? 

11. De la unión de Zeus con Deméter nacen Yaco y Perséfone. 
De la cohabitación Perséfone-Zeus resultó Zagreo (nótense 
los distintos orígenes que sele dan a las representaciones 


de Dionysos), 


Una concepción muy importante que maneja la poesía órfica 
sobre la naturaleza es la siguiente: el medio natural es bello, moti- 
vo de alabanza y admiración; sin embargo la $us vista sin cuida- 
do noes más que un conjunto de elementos estéticamente ordena- 
dos. Cuando ahondamosen su intimidad descubrimos que Juerzas 
sobrehumanas conservan su fincionamiento. $1 logramos entrar en 
su “Frecuencia” podemos romper con las leyes “invariables” de la 
naturaleza: entonces el conocimiento supremo del kogpLOc consis- 
te enrelacionarse con el fenómeno, con la apariencia externa, pero 
también consiste en internarse en sus secretos profundos. 

El hombre que manipula las leyes preestablecidas de lanatu- 
raleza en realidad no rompe la harmonía cósmica, está observando 

normas sagradas sólo comprensibles para los enterados en materia 
arcana. 

5 Loskaimonegson criaturas que se encuentran detrás de algu- 
nos fenómenos naturales, son quienes hacen que funcione la “ma- 
uinaria cósmica.” Orfeo conocía esto y, por medio de sus cantos, 
obligaba a dichos entes a cumplir sus deseos. Los daimones son 





A 


be Por ejemplo el nombre de Persétone proviene de pepo yr óovoz; “La que bras 
la muerte En Atenas la Mamaban NTÉEIE ESPANTO: “La que fia Ja destruc- 
ción” en Roma se le conocia como Proserpini La rerribde” y, 
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La poesia órfica y la spbiduría antigua 





muestra de la divinidad de los componentes de la naturaleza: ellos ] 
, | 


no obedecen mediante el simple idioma profano, requieren un len- 


de los mortales. 


ala 


suaje estructurado de forma especial para atender a las peticiones | 


Las leyes de la naturaleza son explicadas pot los órficas como”| 


la influencia que ejerce el daimon sobre cierta área de la Realidad: | 


la forma en que afecta al medio está dada según proporciones 
mejor dicho, el ente sobrehurm: ada 
» FL Ente sobrehumano se encuentra sujeto al mandato 


a, AA Un NE 


desespero de tal suerte que no puede salirse de ciertos 
ámetros amenos. que lo.motiven a hacerlo de | 
en otven a hacerlo determinadas ins- 
sz El a que nuestro poeta tuvo con seres extraordinarios 
: se reduce tan sólo al episodio de su visita al Hades: durante su 
pe con los argonautas sabemos que midió su talento musical 
Sn : centauro Quirón, quien a pesar de sus habilidades y profunda 
. » uría no logró superar a Orfco.!!* Esta escena del encuentro de 
se conel centauro es especialmente significativa, dado que 
ba ñ o quien mició a Asklepios en la medicina. Dicha disciplina 
, pde sa como ya dije antes—la reina de los estudios sobre 
“el maestro DIOS € ! | 
E de Asklepios era un experto en temas sil- 
_ Elcanto con el que Orfeo resultó avante provocó el acerca- 
miento de besti asa lac ueva donde se llevaba a cubo la contienda: 
a E parte Quirón sólo logró deleitar a los presentes superfici al- 


Insisto en el aspecto de la superioridad de Orfeo en el dominio | E. 


del medio ambiente por intervención del arte, 


A A o Ea 
Efr. Porfirio: Argonduticas, 1650450. 
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Li poesia érfica y la sabiduría antigua 


Enlas Argonduticas se mencion 
as Argonáuticas se mencionan un parde sacrificios: el pri-* 
o a e función de facilitar la obtención del Veloso de 0 
or parte de los marinos del Argo: *...Llegué al recinto y 
cia divina, excavé un triple ho alas lodos and 
yo en un lugar llano; lené inmedi 
mente de cedro seco, de espino punti dl ; e 
¿di puntiagudo y de álamos l] y: 
pp una hoguera. Y Medea, la Po abla en y 
jo 4 os objetos que había cogido de los cofres del olorososantua- ' 
no. Acto seguido, bajo unos mantos, preparé los pasteles de cebada y 


Ejemplo cuarto: Orfeo lleva a cabo 
sacrificios de animales en ritos religiosos 


"Este punto se relaciona con los tres anteriores; nuestro poeta tiene 
| los medios para comunicarse e imponer Su voluntad a seres que 
conducen las fuerzas de naturaleza. Ya hablamos de la relación de 
| Orfeocon la magia, aquí recordaré un poco el análisis agregando 
¡ unelemento más a los conjuros y la música: sacrificio de animales. 


E e A 


¿Porfirio comenta sobre el ofrecimiento de bestias en 5us 


L a 


Argonáuticas órficas. Antes de continuar es importante hablar un 
poco más de este personaje. Sabernos que nació en Tiro hacia el año 
213 de nuestra era; discípulo del gran Plotino a quien conoció en 


a 


Roma en el 262; de su relación con este pensador nació una obra 
intitulada Vida de Plotino. Porfirio si guió los pasos de su maestio y 
abrazó el neoplatonismo. Una de sus obras en la que encontramos 
cierta orientación hacia esta escuela es Vida de Pitágoras. Porfirio 
fue maestro de Jámblico,!'* quien también fue neoplatónico y se- 
oún laopinión de MC Howatson estaba “interesado enla magia" 
Varios expertos del tema orfismo-pitagorismo -entre ellos 
Gorman y Guthrie— consideran a Porfirio como órfico. La obra de 
este pensador es el resultado de una antigua herencia: de académ!- 
cos, Platón, Pitágoras y de órficos. La importancia de las 

| Argonáuticasradica en que son una especie de síntesis de todas las 
' tradiciones. El hecho de mencionar sacrificios y conjuros en el de- 


* rrollo del texto implica que de alguna manera u otra los órficos— 
por lo menos los romanos los asimilaban como suyos, 


pensador sitio, cuya Tceha de nacimiento se desconoce; sólo se gube que 
prurió en 230.0, Puede ser que hoya estudiado las lerciones de Porficio ya 
vencen Romi o 2 su ciudad natal. Enqre las boris QUE SE le adjudican $e 
encuentran: Sobre les misterios, Vida de Pirdparda Y Exhoriación al la uso 
Ja 

Me Cf su Diccionario de La literatura cl 
iMósofo. 


dera, enel artículo dedicado a este 


m7 


] , y . ; A e + 
pal . a y ofrendé sacrificios rituales, inmolando tres ' 
0 orros totalmente negros. Á susan | 
suas BERT, ere mezclé caparrosa, 
a lora na . ind o y además, llantén desagradable, ancusa 
ya ye .¿Acontinuación, después de haber rellenado cor 
vientre de los cachorros, los pi nan 
tre de , 105 puse en unos troncos; mezclé 
sus intestinos y los arrojé al hoyo, : es 
Oy'0, me puse un manto ne 
peando el odioso bronce, las conjuré: ano 
) Li juré; prestamente me escucharon 
hos ados os del triste abismo Tisílone, Alecteo y la divi. 
A A gera, lanzando con sus antorchas secas un resplandor de muer- 
E ante ardió el hoyo y el funesto fuego crepitaba. La ardiente 
tamarada expandió un humo extenso." | 


4 Otro ejemplo de sacrificio de animales lo encontramos en las 
siguientes líneas [rito realizado para el beneficio de los rotas 
queregresaron después de la travesía]: “Entonces, pues, para los mínias 


Porfirio: A roundaniticas órlicas E : E 

Alca e da roles tel subrayado es mío). A propásito de 

las siguio A iaracianzá E óN el fragmento Miguel Perfago Lorente Hina 

“aloneras” Licrba e AOS nombre senérico de varios sifbrros! 

lavar lo topa Has cariofi Meca cuyo zumo da una espuma que se usaba Para 
ds cariofilácess tienen forma de claveles]. Cártama Encalda 


plantal.d cuyas Horesí...) [$00] de < 
Ea : A e color 2zafrán, se usa cen diimiorecia y sus 
hi a ves; "lentes, “arta! o “plantago,” luiatindo 
p. 122 Con a el sel orden de las tubiflorales." Mota 45% lp 2 
ml Hermann) la ata eri E aia E / 
Srente, 125, io en Pila de Pi al , 
Sumnos a ls elisa ke HS Pitdroras, 43, 5050ene qbe al ode | 
espiritu de un demon ahí alb A Anc 10 0 Di eE que el | 
debe u la Forma de pule: zado, La expresión Mantén desagradable” 36 
pulza que ene la senalla del veperal, fic. E A 


AA 


a ca 
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hice sacrificios expiatorios como purificaciones y supliqué al sosle- 
nedor y sacudidor de la terra que les concediera, en su apresuramien- 
to, el regreso y sus dulces padres” (Argonduticas, 13661 369). 

Para concluir el presente capítulo quiero hacer mención de 
ciertos rasgos que me llevan a creér que los órficos, además de 
desarrollar observaciones mistéricas de la naturaleza, también se 
detenían a estudiar la parte fenoménica O “aparente; ” tres son los 
casos que exhiben este detalle, 


La mención de plantas dentro del ritual 


“Porfirio seencargade describir con detalle los ingredientes que Orfeo 


empleó en el ritual de sacrificio de los cachorros negros. Notamos 
que está vinculado con el mundo vegetal y que conoce las particula- 
ridades de cada especie mencionada. | gualmente, cuando pone en 
boca de Orfeo los detalles que rodean el preciado vellocino de oro, 
notamos una alusión muy acentuada de las plantas: “ Enel punto del 
recinto, sucede un bosque sembrado por sus frondosos árboles, en el 
que hay muchos laureles, cornejos y esbeltos plátanos y hierbas que 
se cubren por una bóveda de raíces que dan en tierra: el asfódelo, la 
maravilla, el hermoso culantrillo, el junco, la juncia, la verbena, la 


' anémona, lasalvia, el erísimo, el ciclamen divino, talavanda, la peo- 


' nía y el policnemo de abundantes ramas, la mandrágora y lazamarilla. 

' Y, además, el frágil dictamo, el oloroso azafrán y el berro; y, como.Cs 
- deesperar, también había leontopodio, la correhuela, la camomila, la 
' negra adormidera, la malva, la panacea, el cárpaso y el acónito; otras 
' muchas plantas nocivas Crecen en latierra MU" 


| 0% ferny 811-924 Algunas de las plantas mencionadas en cl Lext0 las identifiqué 
con lu ayuda de los libros de Carlos Kozcl Salied y curación por hierbas y 
BC, Wren Enciclopedia de da medictia herbolaétla y preparados bornkiicos. 

] Agradezco el auxilio del Dr, Eolrerto Hernández Cerón por la superencia de 
la bibliografía, Marivilla icalerdule offered, también conocida Coamo 
“rerricacia” “flor de muerto, “culéndula” 0 “HfMemenguilla.” Colantrillo 


La i E ant a So A <, 1 
poesía úrfica o la sabiluría antigua 


La geografía dentro 
de las Argonáuticas órficas 


a tiempo de Porfirio no existía una clasificación tan “rigurosa” 

aia ed as como do: a día; la geografía era una disciplina que se 
gaba de estudiar la disposición de ríos, lagunas, montañas, m 

sn Sa y bosques. Portal motivo la geografía a con siderida 

a >. naturaleza, En las Argonduticas notamos cierta insis- 

a por mencionar con detalle la ubicación de gran can- 

tidad de regiones; distinguimos claramente su interés porel estudio 

investigación de la constitución del mundo antiguo. A Porfirio le 

interesa solamente que sepamos cuáles fueron las hazañas de Orf eb 

sino que tiene la intención de indicarnos dónde tuvieron lu == Tal | 

vez los sitios mencionados tengan algún significado porta Y pe LA 

pesos órficos O pitagóricos, o posiblemente sólo dtenden h 

la e bae O cartográficas. Una tercera op- : 

aser la inquietud de imbli 
fisicamente el duna anti O ani . 


Alsunos sitios mencl . Es 
tes:11 5 s mencionados en Árgondáuticas son los siguien- 


Colentana we “y ad 
disipa aria conocida como “capiluria” o “capilera.” Junco de | A 
EEE E . e: NOTDena (rerbeña afeitado, Memada bien | 
A E e +3 Sunere. Anémonit Mepalica tribobal, Mamada 
officinalis 3), Erfsi lepálica? —plunta muy venenosi-- Salvia fsralvia | 
a aprte (sisrenria officiradel, conocida tumbién ER en | 
1 Ea a a Ln] ns : o as y 
o Ei E es Alberto. Psonia (paconpia officinalis), std | 
oa re pa ! Bro Arabe ofhematelh también Mina “mas 
0 7 o Malvi fmaloa aiivesprís 0 ai Ed 
da Mr OEA (aña atrio A cónilo facontia Hajóe ra 
Pisa e pa haba de lobo,” “matalobos” o “capilla pote S 
Atala $ ma umus), Manda también “cálamo,” “lirio dicdendo >> 
lei a (nombre chinos. Lavanda (avendota edi: 
bai dE O Pone E tiras nombres vulrures son “café Banpla qe j 
5 5, “nuez danci" Y nue a af z - ha 4 Sl aL 
Pear: ys ' “nuez raiz virgen. Fantarillo ¿leer 
Eo reaj conocida como “enctinilda,” “pinillo.* “ar da ea go 
naa os sebrel, es decic mansanilla: Las plantas cs 
, : “09m conocidas por los. a bl 
ri M As] os autores de las obras cliud: 
15 precis : paa : a 
dl das Pet de los llgares eltados fueron tomadas de las notes de pi 
gia hechas por Perfago. Lorente. Wer Apéndice nl Pe 
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En 41 se menciona Ténabro como ruta de Ingreso al Hades, 

Ténabro es un cabo de Laconia al sur del Peloponeso, actualmente 
Matapán.2En 51 y 52 se mencionan Pieria y Libetras. Laprimeraes 
una región de Macedonia y la segunda de Tracia. * En 7958 mencio- 
nan las “grutas de Hemonía” región de Macedonia. En80se hace 
referencia al río Estrimón, afluencia de Macedonta que desemboca 
en el golfo Antípolis."En 81 encontrarnos laexpresión 'Escarpados 
valles de Ródope,” cadena montañosa de Tracia!” En 86 y 87 se men- 
ciona el “mar de ladoncella” que noes otro que el Helesponto [hoy 
en día estrecho de Dardanelos].+ En 115 se hace mención del Anauro, 
ríode Tesalia.!**En 267 se menciona el monte Tómaro, situado en la 
región suroeste del Epiro.'” En 381 se menciona Fóloe, meseta mon- 
tañosa entre Élide y Arcadia. 2* En 381-382 encontramos la expresión 
“escarpadas cumbres del Pindo ” Pindo es un monte que se localiza 
entre Tesalia y Epiro.!?? En 634 se menciona cl rio Ríndaco que se 
encuentran Frigia, en una región vecina a Misia. En 63 encontra- 
mos alusión al monte Arganto, localizado en Bifinia, * En 714se 
menciona la isla Tineida, que está situada frente a las costas de 
Bitinia. 22 En 1182 se menciona la isla Yerme, actual Irlanda. ] En 
1249 se menciona Ausonía, antiguo nombre de Italia." ¿9 1251 58 
menciona el estrecho de Lilibeo, actual cabo de Marsala.'" 


4 =— 
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En psa. 

Ip Es. 

=P, $6. 

27 Eden. 

1 Pp, 56-47. 

125 Edesa. 

Da 

5 100, 

15 Ídem, 

1 P.105, 

Daz 

15 fden, 

Mp 15 
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as an Cabe apuntar que Perfago Lorente comentá que ae da 
fico en la mención de si1105 wisitados por el Argo; en dao 
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La puesía órfica y la sabiduría antigua 


ra Aida!” y el estudio de los minerales 


Desde las primeras líneas de la obra se observa muy claramente 
la concepción que tiene el autor sobre la naturaleza y la manera 
en que relaciona el tiempo y la virtud con los minerales, “Grande 
es la fuerza de la raíz, pero mucho mayor la de la piedra, ya que, 
en el instante de nacer, su madre le ha otorgado vigor inagotable 
y sin vejez... Entre las plantas puedes hallar abundancia de efec- 
tos nocivos y beneficiosos, pero en las piedras difícilmente en- 
contrarás funesto daño. Ciertamente existen tantas piedras como 
hierbas." Y 


El texto ofrece gran atractivo, dado que contiene fragmentos 


en los que se describen rituales mágicos,| + que tienen como sus- ; 
tento los poderes internos-ocultos de los minerales, al igual quesus ! 


usos terapéuticos derivados de sus propiedades enteramente físicas 
y que han sido descubiertas quizá por la observación “sistemática” 
y “objetiva” de dichos cuerpos.!* Las piedras mencionadas son: 


secuencias de lugures co orden incorrecio y alterando su localización: Por su 
parte Ipandro en sus comentarios sobre la segunda oda de Píndaro —dedica- 
da a Terón= comenta; “Ni Piíndaro ni los postes antiguos en general eran 
peritos en geografía.” 

12 En la introducción a la obra, Carmen Calvo Delcán hace las siguientes oler [ 
vaciones: ”...Es una especie de poema didíctico y mágico-religioso que trata | 
de cualidades y poderes de diversas piedras... Es evideme su conexión con el ' 
oculcismo Y lá mária, Y en este sentido 50 enlaza con la creencia cáldea-. 


egipcia en las virtudes mágicas de las piedras... Tectzes fue el primero que 14 


añadió al título el nombre de Orfco. [Su redacción y contenido] Nos lleva a | 
situarlo en el S 10:d.CO,” (Ef pp. 345-547.) 

1 Lapidoario drfico, 411-419. 

4 Cuando se exponen las bondades de Ja lipirita se describe una ceremonia de 
invocación para ahuyentar sefpientes, se ordena, entre obras cosas, “no pro- 
nunciar palabra hasta Megar a vuestra morada" (cfr. 688-748). Como dato 
cunoso podemos ¿har uh comentario que hace Arlitóteles sobre ejerto tipo 
de piedras: "También entre el silo se cría una serpiente pequeñita, remedio 
contra la cual se dice combién que es determinada piedra que sc coge de un 
sepulero de un rev de los diiempos antiguos y que se bebe tras hiberla bañado 
en vino,” Historia de los animales, +0 607 a. 

1 Como ejemplo del uso medicinal de los minerales tenemos el casó del cuarzo: | 4 


| 


i 
| 
í 
1 


“51 La [La pledra] sujetas a la cintura del que padece de los riñones le! 


curará” (efe. 190-192). A 4 


| 
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sn 104 ai 132 
cuarzo, llamado “cristal galactita,'* ágata arbórea, UE 
y deci vo. zamilampis,'* jaspe,'* Iychnis,'* topacio,* me 
| Tos apeidiana,'S ix 0% imán, ophitis,*- ostrites, 
| Jo obsidiana,1* crysotrix,% imán, * Pp : os 
echítes o “piedra delas víboras, *'** siderita* azabache,” “pu 


Conclusiones del capítulo 


Se hareservado la Noniraleza 
da da eya "15 para] ) 
| dradelos escorpiones." corsita o piedra de cabeza, les a tanta libertad gue con todo 
J y5 ESCO 266.16 Jipirita 1 neurita'* prasio verde * calizo yituestra ciencia no podemos 
| ácata hematiles, PITA, medirnos con ella nj 
o “piedra de granizo. *" 


: Resulta necesario mencionar que algunos nombres de a 
' minerales fueron asignados por características propias q e bis 
| uno tiene; en varios casos notamos claramente la experimen == 
' directa del autor. Del cuarzo seresalta la propiedad de ade e. 
'instrumento para encender el fuego cuando se hace ma e A 
através de él; la galactita recibe este nombre pogo ls 
agua, arroja un fíquido color blanco, similar 41a actost. 


acorralaria. 


Recapitulando lo ya expuesto, sintetizaré los principales conceptos 
de este capítulo: 


+ Paralos órficos la naturaleza está constituida por múltiples 
elementos y fuerzas, Muchos de ellos son antitéticos, sin 
embargo logran conjugarse en un todo harmónico en donde 


pueden distinguirse individualmente, 
cias 10 * La naturaleza se manifiesta de varias formas: cada una de 
an ala ellas es una etapa en la que su apariencia cambia; empero, la 
O esencia permanece perfecta e inmutable. La variabilidad de 
dal la naturaleza ho es caótica; porel contrario, es producto de 
a | mecanismos de autorregulación indispensables paramante- 
ds ag BRA, ner las proporciones del koGj1oc. 
td | *J.arelación dios-fenómeno o dios-fuerza natural que la poe- 
'51 308-342, sía órfica establece, obedece no tanto a una mitificación de 
o iS cada componente del medio silvestre sino a la conciencia del 
donas carácter Sá grado de la naturaleza en su conjunto. Quizá la 
UA multiformidad de los aspectos de la 6vo1c, no es otracosa 
Rotos | que la presentación de un poder divino que no pierde uni- 
1 510-605, + 
br de e La harmonía natural, el orden y la sincronización cósmica 
sli sirven como modelo de vida para quienes los contemplan, 
ir A 


brindan sabiduría porque al entender su “lógica” es posible 
165 10-772. 
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adaptarse al conjunto. Esto se da no sólo en el terreno físico, 


o sino principalmente en el moral y el espiritual, en otras pala- 
Ñ bras, es una especie de modera. religjoso-cósmico- 
7 antropológica. 


e Adentrarse en las profundidades de la naturaleza, implica la 
realización de un estudio teológico, '* puesto que detrás de 


' ¡ 
los fenómenos físicos se encuentran poderes sobrenaturales 
) que dependen directamente de los dioses. 
" 
l 
Ñ 
Ñ 
' 
| 


6 No es correcto aplicar este término en cl tiempo de los primeros órficos- 
Werner Jncger, 2h sí Teología de los primeros filórafos griegos. content 
que fue Pluón el primero que usó la palabra DEo40 yu y fué evidentemente 
el creador de la iden tefr. pe 10. 


y Aproximación 
a la religión órfica 





Was glimor, ds fir 

den Ausenblick geboron, 
des Ente Meibido 
nachwelt mverlores 


Johann Wolfgang von Goethe, 
Faz 
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5; deseamos desarrollar un análisis del orfismo es indispensable 
que estudiemos una serio de factores que lo constituyen como cre- 
do, El primero de ellos -uno de los más significativos—, es el que se 
relaciona con el hombre, Toda religión involucra una antropología, 
dado que débe ocuparse del ser que conducirá al absoluto, Si un 
sacerdote o guía espiritual no conoce al individuo a quien “mostrar 
el camino de la Verdad,” entonces en realidad no está cumpliendo 
con su misión sagrada. Las consideraciones sobre el hombre reli- 
gloso por lo general son acríticas y cerradas. ** 

Si comparamos cuidadosamente la concepción órfica de “hom- 
bre” con la del budismo, la de los etruscos o con la visión homérica, 
encontraremos cosas muy interesantes. Menciono estas tres reli- 
gjones porque de alguna manera tuvieron cierta coincidencia tem- 
poral; en Oriente los seguidores de las ideas de Siddhartha Gautama 
fueron muchos y se constituyeron como una verdadera fuerza. 
Homero por su parte es considerado “educador de los griegos” y no 
pocas veces era adorado como un profeta.” 


Con esta observación no quiero que se piense que señalo este aspecto como 
uncerter La religión emplea. métodos que. por desgracia, en muchas ocasio- 
nes ha son comprendidos por la filosofía: quizá se debe o una omisión 
comúnmente cometida: La religión puede ser tacional de forma parcial; sin 
embargo, ames ode colocar la fria lápida de la razón sobre sh primero se 
autodenomona doepmática y cmoniva. El último factor puede conduciónos en 
algunes ocasiones 4 una experiencia religioso. 

“ Sobre este asunto resulta importante mencionar el comentario que hacen José 
Luis Calvo Martínez y María Dolores Snchez Romero cn su ¡niroducción a 


E 


Teaes de maga en papiros griegos. Ambos eruditos señalan que algunos , 


escritos (Honrcromanteióal contichen ena lista de 214 "[rayez homéricas;” 
dichos textos eran instrumentos para adivinar el foruro, El “consultante” 
hace uni pregunta, luego tira Ires dados [o uno en tres ocastones) y, según 
ta combinación que aparece, 03 el húmero del verso <o frage— con que 30 
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Por otro lado, lo poco que conocemos de los etruscos mues- 
tra una cultura con rasgos distintos muy interesantes. Los habi- 
tantes de la Toscana tomaron algunos elementos de cultos griegos 
y babilonios; a pesar de ello encontramos cierta originalidad en 
sus concepciones sobre el hombre y el universo. Veamos pues 
algunos puntos de cada comunidad que nos pueden lleyar a la 
estructuración de sus respectivas propuestas sobre lo que es el 
hombre, 


Homero'"” 


Werner Jaeger hace algunos comentarios muy interesantes sobre lo 
que entiendo “Homero” por “alma humana” 

e“. Tan pronto como el hombre homérico muere termina sul 
existencia como individuo; no hay en él alma alguna que 
pueda sobrevivir tras la muerte... [El hombre se convierte 
después de la muerte en] Imagen sin su stancialidad, pura 
sombra, propia del mundo infernal, que Homero lama tam- 
bién simplemente ídolo por su estrecho parecido con la per- 
sona muerta," 


otriene la respuesta ul interrogante. Las combinaciones posibles se generad 
de la siguiente forma: 


a E E 1] CUUEOL capi 
JE | psp cub 
¿ z DLOY BY 0 hasta Megara ££5 


Í Se menciona el <apulente caso: 
p Pregunta: ¿rezibiré un regalo? 
| Resprestu "Aeus no cumple cocos los proyecios de Jos hombres” Cofr. p. 21h 
4 Cahe prencionar que Rohde apura lus diversas viriántes que la concepción 
homérnca del alma sofre a lo largo de La WHiada y La Oillsea. Resalta puntos 
somo los sacrificios y los rituales funerarios en honor de los caídos en 
batalla. De du misma forma encontramos 014 narración en el viaje de Odiseo 
al Hades sobre Jos tormentos de las mas de los hombres malos dentro de 
has infiernos, 
“l Lg sendogía de Jos primeros Jilésofos aricgos, p- 18 
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. “Aquello que nosotros llamamos “alma' o “conciencia... Nun- 
ca se le da este nombre |wuyn] en Homero, sino que se le 
llama "dvuos; o sea, lo designa con palabras que denotan el 
corazón, el diafragma o algún otro órgano corporal envuelto 
en las reacciones afectivas o volitivas... Homero usa frecuen- 
temente la palabra wuy1 en conexión con las personas vi- 
vientes, enel sentido de vida '""? 

" Nohay nadatan poco homérico como la idea de que el alma 
humana sea de origen divino, y noes menos extraña Homero 
la división dnalista del hombre en cuerpo y alma..." 

e“. La psyché que anda revoloteando como un ídolo en el 
Hades tiene un carácter estrictamente individual en razón de 


su manifiesta seme] : | ha 
te 303 janza con la forma de persona Y1v1€n- 


Budismo 


de ms religiosa posterior a la expuesta es la que maneja- 
ba Siddhartha Gautama, Jesús Mosterín señala algunos aspectos 
importantes de este credo; 
e “Enel devenir uni asólo v imi 
E niruniversal Budha sólo ve un sufrimiento cons- 
+ : E 
, “Para Budhano hay diferencia entre materia y espíritu, PP 
Quien alcanza el nirvana -el arhant, el santo— yano volverá 
: a El fuego del samsara [sufrimiento] se apaga por 
ta de combustible. El deseo es el combustible. Aniquilan- 


E fdesn, 
12 dem, p. 40, 
Ve dem, po SL 
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do el deseo se acaba también el samsara, sé apaga. El karman 
[efectos de los hechos pasados en el futuro] no se acumula. 
Y cuando llega la muerte, el arhaní que ha alcanzado el mir- 
vana, realiza parinirvana, laextinción total, la muerte defi- 
nitiva, la total ausencia de suftfimiento, la nada.” 

Es importante mencionar que los hindúes no representaban en 
los orígenes del budismo a su fundador con figuras humanas; se le 
representaba como un árbol, una huella de pie o como un círculo, 
pero jamás con un cuerpo humano, A Siddhartha Gautama se le 
comienza a asignar un cuerpo a partir del siglo a.C; es curioso 
que en el período helenístico veamos imágenes de Budhaatav tado 
con mantos griegos, lo cual se debe a la penetración de los helenos 
en tierras orientales. El British Museum tiene una colección de an- 
tisitedades en donde se puede notar la evolución de laiconografía 


budista, 


Etruria 


Por último mencionaremos algunos principios de la religión 
toscana, 

e*Lareligión etrusca... Es anto todo unatentativa de CONOCET 
ta voluntad de los dioses (no su naturaleza) y UN conjunto de 
preceptos destinados a satisfacer su voluntad." 

e “[La divinidad etrusca] ...No se deja captar porninguna ac- 
ción u oración humanas. La teología etrusca desemboca aquí 
en un callejón sin salida: la relación permanece muda acerca 
del motor del mundo, abriendo de par en par las puertas al 


pesimismo y al fatalismo.” 


77 fem p. 16: 
1 Ejus foninc Los elruscor. P- añ. 
fem. 
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A o mi mayoría de las pinturas, esculturas y otras 
Ps : a arte pa suponer que, aún en el caso de que una 
PR sca haya podido elevarse a esta concepción [elevar- 
' al cielo y vivir en las regiones sublunares]. la generalidad 

e contentó con las creencias tradicionales del infierno sub 
terráneo. Aa 
e “« . , ; 
| Es posa equeal comienzo, y durante un período bastante 
largo (aunque esto sea una simple conjetura), se creyó que el 
pte llevaba una vida disminuida, una vida de sombras 
alegrías ni tristeza, lánguida y fluj | 
ida, como la y 
la Odisea y la Eneida 9 ; A 
+ *“[Una vida alejada de la virt carre 
: 4d] no parece g 
do un castigo eterno" pee AA 
. Eo. hombre no es libre para el etrusco; sujeto a un destino 
| gos inéluctable, no puede más que demorar los golpes si 
] es a peta ciertos preceptos y ciertos ritos. $ 
nla religión etrusca]... No hay lugar | 
dE Jara 
fuerzas del Bien y del Ma] 944 AS 


Concepciones religiosas del Orfismo 


En primer térmi 
A e ad em de vista la idea de los órficos sobre 

| . El hombre órfico es un ser trascend 

E mi ; ente —en contra- 
posición con el homérico y 
el etrusco—, dado que su 1 

| » ' : sactos tenen 
qe Js que comprometerán su futuro, El nacimiento 
po pos a la vida presente estará dado en función de los actos y las 

¡ones que se alberguen en el alma. El hombre es juzgado, no 


60 den, y. 226. 
8 fden, po 227 


E den, p. 224 
qe biem, y. 23. 
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está sujeto a un destino predeterminado; es libre pero se encuentra 
vigilado por el ojo divino en todo momento. Así podemos notarlo 
en los siguientes fragmentos: “Tú eres el único juez delos actos 
visibles einvisibles. Inspirado por el delirio divino, todopoderoso, 
sacratísimo, receptor de espléndidos honores, que te regocijas con 
los venerables sacerdotes y con las piadosas veneraciones. + “Por- 
que los piadosos siempre tenen un fin muy dulce, en cambio, a los 
malvados, una visión durante el sueño, anunciadora de malas ac- 
ciones, en modo alguno les descubre la neces idad futura. "e 
Es importante resaltar el vinculo hombre-divinidad que cón- 
siste en una atención constante a todos y cada uno de los actos 
humanos. Estoinciuye el co importamiento y las plegarias dirigidas 
alos dioses; en el orfismo la divinidad sí escucha las súplicas de 
seres tan insignificantes como el hombre. La conducta humana debe 
adaptarse al orden, ala harmonía cósmica. El inmortal se ajusta a SU 
vez dándole a cada cual lo que merece, lareencamación puede im- 
plicarun castigo O UN premio, pero siempre sé dará en función de la 
marcha equitativa del universo. Por otro lado, los órficos contem- 
plan la salvación, pero no en Un sentido de desvanecimiento como 
los budistas; el alma, pues, puede lograr un descanso eterno. 
Existen mecanismos que pueden llevarnos a lograr objetivos 
especiales; dichos medios son los ritos. Ya se habló en el capítulo 
anterior del impacto de la poesía y la magia enel medio ambiente; 
pues bien, el rito puede conducirnos -entre otras cosas—a Vel el 
futuro: *...Tú mismo despiertas la mente delos mortales y mientras 
duermen, tú también personalmente les dejas caer las decisiones de 
los dioses. ** 
Las invocaciones del hombre iniciado tienen efecto, siempre 
que se lleven a cabo en forma correcta. Un pasaje nos expresa la 
relación dios-iniciado y la súplica para obtener respuesta favorable 
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ra 5 nn : 
acaei del inmortal: Escúchanos, bienaventurado, y salva a tus 
: Ss e razón de las voces de súplica que dirigen.*** 
... re a corrección en el uso de los nombres de los inmortales 1 | 
a e algo muy sienificativoenta Aidica, ene 
erable de cada uno de los felices di 4 
| | | es dioses, pues se al | 
cuando alguien enlos n a 
rituales ¡eCre: 
taria les canta el secreto nombre delos *! 
e pee es Iniciática y secreta, lal vez por ello ac” 
mos tan poco de ella. El | 
a ( . Elorfismo revelaba1 
rios a un número selecto de h S el 
ombres, era un credo que implícita- | 
mente manejaba la idea de designs e] 
esigualdad entre los hum ado | 
que no todos merecen ser partici y a 
: cipes de la verdad. Exis 5 
Jgnorantes que deben seguire | Memo ed 
ñ la oscuridad, porque si se les 1 | 
tase mostrar la luz q lan cl die 
| i uedarían ciegos con s ie 
lens : 15 su resplandor, compartir 
; la loo A inadecuadas es igual a Otón en | 
'árida.* En el orfismo no existí 
| A x2stian propiam de: 
cerdotes, había guías que tení A lidea 
le tenían una sabiduría superi | 
a | | rior a la de sus: 
compañeros, su autoridad noera 2 | 
y era impuesta por un gobierno t | 
=como en la gran mayoría de los sacerdotes de la Hélade- Ne | 
méritos propios, | dci 
mm. eE E o O noes un dios, sino un profeta. Orfeo 
| ado la Verdad a los hombres, su vida y j 
( , 54 vida y sus actos s0 Í 
mismos ejemplares, su religió cuna 
¿Su religión no es otra cosa que un conj 
preceptos establecidos por él or 
3 para salvar las almas de qui 
be pa ? quienes los 
a e a nee e porel mundo antiguo recopilando 
y Seconvirtió en el receptáculo del conocimicnte 
) SAME RERpLE nocimiento oculto 
de su tiempo; el arte tiene implicaciones muy interesantes en el 


A XXXIV, A Apot, 27-28, 
[+ As Aroa, TAS 
“ Piató ¡bra -S 
n, cn el libro VII (514-515) de la Repiíblica, expone el mito de la cav 
to de la caverna, 
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contexto religioso del orfismo, la palabra poética tiene algunas 
connotaciones que deben apuntarse, 


1). La poesía que une al hombre con los dioses 


Ya hablamos del poder que la poesía órfica tiene; no solo quen 
también eleva y muestra a los hombres la forma de alabar la e e 
deza de los inmortales. La poesía es bella porque debe serlo, a e 
dioses se les tiene que hablar con una herramienta cie : 
afinada, es decir, con un discurso harmónicamente estrucilrado, 


2). La poesía como medio de purificación 


' Esampliamente conocidoel uso terapéutico de lamúsica dentro de la 


medicina y los ritos religiosos. Los órficos utilizaban la Dn como 
un instrumento que restituye la harmonía perdida en el alma pa 
Los desórdenes espirituales son arreglados por medio del emp A 
los vocablos y música justos. El poeta no elige los elementos esu 
discurso al azar, él conoce los secretos de la lengua, sabrá cae y 
cuándo echar mano de las palabras. El creador literario es un e 9 
que se ha formado en una religión poética y enuna poesía reli E 
la causa por la que escribe no esla proyección de su talento e : 
busca expresar valores religiosos de extrema altura, De cierta forme 
el aedo funciona como “médico de almas, 


3). La poesía como revelación 
El discurso literario de los órficos nO cumple únicamente con ser 


una plegaria bella, también busca mostrar los secretos más e 
dos del universo aquienes escuchan o 2 los lectores que cuenta 


eon los medios suficientes para entender. Para que se lleve a cabo el 
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La poesia érfica y la sabiduria antigua 


circuito hermenéutico de la poesía órfica se necesitan dos indivi- * 


duos: el poeta, que es un imeciado y que conoce los misterios, y el 


destinatario, quien también es iniciado y cuenta con los medios * 
para encontrar dentro de una colección de frases el verdadero sig- 


nificado de la palabra esotérico-estética, 


4). La belleza de la poesia como 
medio de penetración en el alma humana 


Los helenos daban un papel protagonista a la belleza dentro de su 
escala de valores; ésta daba veracidad y orden a las cosas, dado que, 
como ya lo mencionamos antes, verdad, belleza y bondad estaban 
unidas. 





Hiustración € Cheo crure los mcior 


Lo estético entra con facilidad en el alma humana, ahíes acogi- 
do para fortalecerla vida del hombre. La harmonía de la poesía es lo 
que permite que la Verdad llegue directo a las fibras más sensibles del 
destinatario. La belleza trasciende los medios que laexpresan, es com- 
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pletamente autónoma, y así es como produce un efectorevelador en 
el oyente. Lapoesíanoes trascendente porla habilidad de su creados, 
lo es porque se encuentra dentro de sí el elemento religioso. 


Orfeo el hombre 


A Orfeo no se le rinde un culto de alabanza y tampoco se le piden 
milagros después de haber sido enterrado al pie del monte Olimpo. 
A €l sele reconoce como un hombre que compartió su luminación 
y nada más. Las representaciones gráficas que tenemos de éllo 
muestran con figura y actitud humanas. Por el contrario, no huye a 
larepresentación corporal, como ef un principio Budha, 


El orfismo como culto “celoso” 


El hombre órfico era en sí un ser disciplinado, ya que otros credos 
eran lo suficientemente tolerantes para aceptar la afiliación simul- 
tánea de sus miembros a otras comunidades religiosas; el orfismo 
lo aceptaba parcialmente, dado que exige el cumplimiento de pun- 
tos muy específicos y la omisión de ellos implica no tomar en serio 
la revelación. 

Recapitulando, diremos que la religión órficase distingue de 

las demás de su tiempo por las siguientes Tazones. 

a) El orfismo es de las primeras religiones griegas que distin- 
guen entre el alma y el cuerpo, en un sentido más o menos 
similar al cristiano. Igualmente indaga sobre el origen 
divino del alma; no olvidemos el mito que explica el origen 
del hombre, 

b) Busca la salvación que sé logrará después de un número 
elevado de reencamaciones; sin embargo el alma del inicia- 
do alcanzará a llegar a una paz eterna, permaneciendo no 


b 
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como una sombra, sino como un ser autónomo totalmente 
independiente. 

Cc) Para el orfismo lo importante es el alma, puesto que ella es 
la que perdura y permanece inmutable, El cuerpo tiene una 
importancia secundaria, dado que es sólo un “instrumento 
didáctico” gracias al cual el alma aprende y se supera, El 
hombre que se conserva dentro del rito harmónico del uni- 
verso mantiene el predominio de la “parte” espiritual sobre 
la física. La literatura órfica muestra una gran cantidad de 
ejemplos en los que realza el cultivo del alma y las bonda- 
des de la misma sobre los impulsos del cuerpo. | 

El ataque colérico de los Titanes en contra de Dionysos y el 
impulso ciego que tuvo Orfeo cuando se volvió para rectificar si 
Eurídice en realidad lo seguía son acciones que no se debieron 
llevar acabo. De alguna manera el orfismo simboliza las funciones 
del alma con las divinidades protagónicas de su credo: Apolo y 
Dionysos. El primero involucra la sección reflexiva, contemplati- 
vo-racional, inteligente y “objetiva.” El segundo se relaciona con la 
sentimental, afectiva y contemplativo-emotiva. | 





Wistración 7; Oo decantan rebaño 


o Orfeo, virtud y esoterismo 





Toda mática 03100 trascender 
yun deshacerse demtabjelo 
que Cremas dejar a aestra 
espalda. Copio más grade y 
principal aquello que 
PENIAcTO as, Santo Mide UCA 
serán las producciones del 
mistica. 


Johana Wolfgang von Goethe 
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| | Ene capítulo anterior hablamos de la importancia de la “antro- 
pología mística” dentro de toda religión, particularmente en el seno 
del orfistmo, Con lo ya txpuesto no se logra agotar el tema del 
| hombre, dado que existen otros aspectos que necesitamos estudiar 
| enla presente sección, 
Configurar una definición de “hombre virtuoso” en el terreno 
¡ religioso significa caracterizar al ser que se “volverá anio” con el 
| absoluto. Sin embargo una pregunta que se desprende de aquí es: 
¿Cómo conduciremos al humano hasta el punto descado? La res- 
puesta se puede conformar con varios componentes: el rito, la ora- 
ción, el amor al prójimo o el seguimiento de un conjunto de nor- 
mas. Por desgracia se carece de elementos para hacer un análisis del 
rito dentro del orfismo; empero, sí se cuenta con los medios para 
desarrollar una reflexión sobre la moral órfica. 
Noes dificil identificar al hombre virtuoso dentro del orfismo. 
Quien practique la justicia, la bondad y la mesura será considerado 
dentro de la clase de sujetos que obran bien. No obstante, podemos 
| delimitar aún más el campo de acción de las normas órficas dicien- 
do que existe un mandato supremo del que se desprenden todos los 
demás: “Conduce tu vida de tal suerte que el espíritu predomine 
sobre los impulsos del cuerpo.” 

Este prolegómeno lo encontramos presente en una gran canti» 
dad de pasajes del Corpus Orphicum y en filósofos y poetas consi- 
derados de “influencia órfica.” Como una pequeña muestra, citaré 
un par de fragmentos ¡lustrativos; uno tomado de Vida «e Plotina, 
de Porfirio, y el otro de la Enéida I del propio Plotino. En ambos se 
distingue claramente la preferencia por el cultivo del alma. “Plotino, 
el filósofo contemporáneo nuestro, tenía el aspecto de quien se 
siente avergonzado de estar en el cuerpo. Como resultado de tal 
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actitud no soportaba hablar ni de su Taza, mi de Da 
de su patria; y hasta tal punto tenía por ndigno aguantar a Si e 
o 4 un escultor que, pidiéndole Amelio ala e _ E a 
trato. le respondió: ¿es que no baste bre 7 
euros la que la biie nos tiene en vueltos, sino que na 
que encima yo seceda a legar una más aora dar 
imagen, como si fuera una obra digna de contemp! me ha 5 
Porotro lado tenemos el siguente texto redactado <P y 
“Es verdad que obramos el mal vencidos por la parte Inferior p za 
“nosotros” somos una multiplicidad, sea por el apetito, sea a , 
ira, sea por una imagen mala, pero él llamado pm e 
cosas falsas es, en realidad, una imaginación que no a z 
juicio de la razón), pero obramos el mal porque cedemos a las p 
¡ z ”m|9 
bn o a que debe predominar en la vida de 2 
virtuoso, resulta tener atributos que la hacen extremadamente a 
liosa. El alma es trascendente, inmortal, sublime; a pe 
es concebida superior a la materia. Podemos reformular : ne E 
tivo órfico de la siguiente manera: “lo eterno y trascen en a 
sobernar lo perecedero? Este mandato 65 válido para toc A ; 
ego: los dioses gobiernan sobre los daimones, A sobre ze pc 
bre, y nosotros sobre los instintos y la materia. En el na hee 
algunas alusiones al tema. En 7er Arico: a o 
al respecto; por ejemplo, el hecho e e ia se e ad e 
] nte “protectoras” y “eternas; € | 
ia puedes pee para hacer el mal 0 el bien, Se ás de tener 
una vida muy corta en comparación COB los mi nera es, ER 
Algunas piedras sirven para ahuyentar insectos La | E 
para destruir sus venenos ¿no se tratará de una metálorá p 


Vda de Ploiae 1-10. 
E IN es 
q Iciar corta, eb cociloy da dipirita que ahuyezlan serplentes Y LOU 5 
z no PS 5 3 y E 
la ponsoña de los escorprunes. 
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simbolizar el mal? Esta pregunta la hago partiendo de dos pasajes 
de la vida de Orfeo; en ambos las serpientes están relacionadas con 
la fatalidad y la desdicha, El primero de ellos es la muerte de Eurídice 
producto de una mordedura de este reptil. El segundo es narrado cn 
TG. Arónxol” y nos habla de la experiencia que tuvo Orfeo en $u 
mñez al ser acosado por una víbora. 

Un ejemplo en donde notamos la importancia que daba el 
orfismo a” la eternidad” era la conservación de vocablos mágicos 
que permanecían invariables a través de los siglos y que servían 
para cambiar el “orden natural” de las cosas o para invocar a los 
dioses por sus nombres verdaderos. Los conjuros no necesitan evo- 
lucionar porque su validez no obedece a cambios lingllísticos; su 
fuerza radica en ser pronunciados en la forma exacta, tal como los 
inmortales los revelaron a los hombres. 

Otro interrogante que se antoja formular a propósito de la 
moral órfica es: ¿qué sucedía con aquellos que no acataban las nor- 
mas? Aquí es donde hace oportunamente su aparición la metempsi- 
cosis. Á quien se alejaba de “lo bueno” le era asignado el cuerpo de 

un animal inferior en sus vidas futuras. “Platón,”'” Pitágoras, 
Empédocles** y Plotino!'* nos hablan de ello. 

Algunos Himnos órficos también responden parcial mente a 
nuestra pregunta: [Himno LXULA la justicia] *...Contempla la vida 
de los mortales que se distribuyen en diferentes pueblos, dejándose 
caer como justa vengadora de las injusticias y confrontando, desde 
suecuanimidad, los hechos anómalos con la verdad, pues todo cuanto 

por sus malos pensamientos les marcha a los mortales de un modo 
confuso, al descar su provecho con injustas intenciones, tú sólo lo 


A A o o 


ES 105-150, 

En República 11363 € se habla de los enstiros a los injustos después de la 
muerte orpánica y. 2n el libro X ose hubla del fimozo mito de Er. 

' Recordemos aquella anécdota es donde Pitágoras reconocia la voz de un 
undso muerto en dos qllidos de aa perro que era dacerado. 

9 Ep Prurificaciónes, 


Entre otras obras donde se menciona el astso, ke encuentra la Eneida EL 
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reconduces imponiendo el castigo a los injustos." A su vez, el 
Himnó LXXXVIA] Sueño dice: *...Los piadosos siempre tienen Un 
fin muy dulce“ 

El cultivo de la virtud para los órficos es muy diferente al 
desarrollado en los tiempos del autor de los primeros versos de La 
Hada. Para el orfismo los valores fundamentales en la conducta 
humana son la bondad, la justicia y la mesura. Todos ellos inspira- 
dos en la plena certeza que existe otro mundo donde se castigarán O 
premiarán los actos presentes, Por su parte “Homero” vive en un 
“mundo hecho solamente para los fuertes, los astutos y los podero- 
sos... La muerte, el estado que puede sobrevenir tras la vida nó es 

algo que nadie pueda verse en peligro de trocar por la vida mis- 
ma sal 
El carácter trascendente del alma humana, al igual que los ac- 
tos de los mortales en este mundo son, pues, FAs£05 distintivos de la 
religión órfica. Dichos elementos, entre otros, son compartidos COn 


la religión cristiana, 


Papel de la poesía 
dentro del orfismo 


Entre los pocos rastros que conservamos de la religión órfica se 
encuentra la poesía. Entre sus aspectos más relevantes tenemos el 
relacionado con la pedagogía religiosa; la poesía órfica es 
(ormadora de valores. Es necesario abordar este rubro desde la pers- 
pectivaesotérica dado que se vale de los relatos bellos para morali- 
zar e invitar a los hombres a mantenerse dentro de la virtud. No 
involucra solamente el elemento hedonista sino también el de la 
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conciencia, puesto que ha: «donar: 
e a Si A rellexionar al creyente para que bus- 
. E Ss gamos la carga moral que puede tener el arte, entonces 
a 1gnorando siglos enteros de creatividad: el arte barroco, | 
literatura medieval de gesta, la poesía romana y un sitintinero de 
sujetos quedarían “Hotando” en lanada. Cuando el hombre expe , 
menta una vivencia estética con una obra, se trasciende a sí nio 
de varias formas. Porun lado, sale de la rutina cotidiana que css 
muestra con tanta belleza; por otro, entra en contacto íntimo con dl 
objeto que tiene “frente de sí,” en ese momento la Real idad dent 
2 orden -o quizá deja de tenerlo—, desarrollándose una Ene 
a tan ens que la obra es poseída por el espectador convir- 
ola en parte vital de su propia realidad. Es posible que el es- 
peracas descubra ese micro cosmos estético como un conjunto de 
valores “regentes” inmersos en la obra misma y que de aleuna ma- 
nerá se proyecten en el mundo exterior. En este momento e 0 
puede invadirel terreno de la moral. | ar 
Ya he mencionado algunos puntos moralizantes de la mitolo- 


gía órfica, pero para profundizar u 
| para p: n poco eneste punto lonaré 
algunos otros casos más; Ad 


Orfeo domina su entorno valiéndose 
de la magia y no de la fuerza física 


Varios son los episodios donde encontramos este patrón: el control 
de la tormenta marina en la travesía del Argo, la domesticación dd 
Cerbero enel Hades, Orfeo “negociando” con el dios delos infie E 
nos pararescatar a Eurídice, u Orfeo tranquilizando | afuria de! E 
animales salvajes por medio de su canto. En todos los ejem los e 
resalta la consecución de ciertos fines gracias al empleo dela ¿vi 
tudes del alma, más que las del cuerpo. pe 
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Orfeo comienza a vaticinar el futuro 
en una gruta consagrada a Dionysos 


El pasaje brinda una enseñanza muy útil: Jos mortales no les está dado 
competircon los inmortales, nisiquiera a sujetos de la altura de Orfeo, 


Repetición de ciertos 
acontecimientos dentro 
del discurso mitológico 


Dentro de la serie de relatos que integran la mitología, encontra- 


mos pasajes que se presentan una y ota vez De la estructura de 


dichas narraciones podemos concluir lo siguiente. en primer lugar, 
existe una serie de “leyes cósmicas” cn contra de las que no pueden 
ir ni siquiera los mismos dioses. Una de ellas es el cambio de poder 
quese da alolargo de los siglos: Noche, Urano, Cronos, Zeus, Otro 
detalle importante lo encontramos el la finalidad asignada al géne- 
ro humano: originalmente el hombre nació para buscar la virtud; 
quien sale de este patrón es castigado con las mismas leyes eternas 
> inmutables del universo. Untercer elemento de interés es la mar- 
cha que sigue el iempo: continuando su curso retoma ciertos acon- 
tecimientos variando tan sólo los protagonistas y sitios; sin embar- 


a 


2 El muestro Bernabé identílica alegunts cumeterísiócas Muy interesantes dentro 
de la mitología órfica: “al La importancia del Tiempo personificado (pt- 
neralmente unido Mezesidad, 18 mente personificada) como corcelutos 
imílicos de la aparición del tiempo erdenado en el cosmos: li El recurso A la 

configuración de un huevo cósmico. 0) La inclusión cn la Hinca fucesoria 

del reinado de los dioses... d) La teadencia muy acusada al sinoreligmo entre 
dinses, que convierte lo que son lus divinidades en biras VArumnier de la 

religión gricgt, en Merás advocuaciones de una sola” Lefe. “Orfistmo y 


pilagorismo”). 
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coen esencia el hecho permanece inmutable, Esto nos lleva are 
presentar la marcha del tiempo en forma de espiral. ¡Cuáles son 
acontecimientos que se repiten? e e 
1) Estadía en cuevas y grutas: el “huésped” de la caverna per- 
manece cn este lugar recibiendo instrucción, inepiración o 
iluminación para salir posteriormente y desarrollarse en un 
plano superior de existencia. En tal caso se encuentran Zeus 
en su representación ctónica, Dionysos (ambos inmortales 
fueron cuidados por los Curetes), Orfeo antes de serente- 
rado definitivamente al pie del monte Olimpo y Nache 
quien permaneció habitando en una gruta con Fanes.** En- 
contramos ciertas constantes en todos los casos menciona- 
dos; se insiste en el elemento oscuro dentro de la eénesis de 
las divinidades (mención de cuevas): Zeus, Dionysos y No- 
che debieron enclaustrarse para emerger revestidos de eran 
sabiduría. También las grutas son símbolo del conocimien- 
to secreto propio de los iniciados. 

2) Descuartizamientos: Dionysos y Orfeo fueron víctimas de 
ellos, muriendo ambos después de tal agresión. Los 
desmembramientos de Orfeo y Dionysos muestran la trans- 
Tormación o cambio hacia un plano superior. 

3) Representación de los inmortales en forma de tríadas: Noche- 
Orden-J usticia, Zeus subterráneo (Hades)-Zeus marítimo 
(Posidón)-Zeus olímpico; Koré-Persétone- Hécate (doncella- 
ninfa-yieja) y Dionysos (toro-león-camero). $u significado 
radica en el realce de la manifestación aparentemente 
multifacética asignada por los mortales, no dejando de seren 
esencia la unidad indivisible e inseparable. Es decir, se nosda 
unaexplicación del amplísimo poder de la divinidad. 


0 Esos no nl 
LO son dos únicos ejemplos i 
s ejemplos defniro de la mitología pri : 
encontr h o E ENE adogí griega; da : 
iban en situaciones similares Mefurstos, quien vio an pain de 
, ines, y Asklepios, discípulo del centauro (Julrón E 





— A 
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41 Viajes largos: podemos mencionar: el viaje de Orfeo al Ha- 
des, la travesía con los argonautas, y el famoso viaje a Esipto, 
también emprendido por Dionys0s. Los viajes nuevamente 
están relacionados con las iniciaciones, en ellos se muestran 
regiones de acceso restringido en donde sólo tienen cabida 
los enterados de las Verdades supremas y artánas. 

5) El castigo implacable en caso de violentar los designios de 
dios: en esta categoría se encuentra la famosa venganza 
de Zeus en contra de los Titanes después de descuartizar a 
Dionysos y la separación definitiva de Orfeo y Eurídice Me- 
vada a cabo por Hades. También debemos incluir el des- 

cuartizamiento de Penteo cuando intentó matar a Dionysos 
y el episodio en donde a este mismo dios lo quisieron llevar 
un grupo de piratas a Ásia para ser vendido como esclavo, 
enrespuesta los remos de la nave en que viajaban se convir 
tieron en serpientes. Los agresores enloquecteron y se arro- 
jaron al mar, La mano dura de los dioses contra aquellos que 
se atreven a desafiarlos es una de las alegorías para hacer 
referencia al orden cósmico al cual están sometidos tados 
los seres y no puede ser alterado sin consecuencias violen- 
tas. 

6) Destrucción: reconstrucción: este proceso se repite con cierta 
frecuencia; cuando Dionysoses descuartizado Zeus lo integra a 
sumuslo y después de algunos meses renace, por eso algunos lo 
llaman el “dos vecesnacido.” Porotrolado Opianoen Sobre la 
cea narra como Basarto despedazaba los cuerpos de camo- 
ros y después los reconstrularegres ándoles la vida. Ladestrue- 
ción-reconstrucción introduce el elemento divino en un ser que 
noes enteramente puro, encontramos una reordenación de los 
componentes constitutivos de dicho ente. El inmortal “com- 
parte” su esencia sagradacon lo profano. 


A 


FEE 


AAA qá ASA 
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> - 


de 


o P———— 95 


La poesía úrfica y la sabiduria antiga E 





Mustración E: Lionysos descuomicado pardos Titanes 


Esoterismo y religión órfica 


aa una revisión de los credos eriegos de la antigiiedad en- 
Ed mo que des an varios que ordenabán mantener en secreto 
| lacionado con sus enseñanzas y hiturel: lada 
as y Íiturgta; desgraciad 
tono sabemos gran e oso Sede 
$ osa de ellos. Entre los cult St 
: gemoRE s. Ent os herméticos d 
a - a Pr ” ; Ss 
a ao misterios eleusinos, el culto ctónico a 
s, los Asklepíades,* los pitasóricos (de quí | 
y ' des, $ pitagó! de quienes no se sabe si 
son el reparto ación del orfismo) y por supuesto, los dicos 
5 o E Son los motivos para constituir una sociedad herméti 
o mer lu gar, estos grupos no responden a necesidades socia- 
se ( a o asectores muy específicos con inquietudes e 
reses perfectamente delincados. Paren del supuesto de que el 


M5 E a 
nel duran lupocrio 
: pourilico de alguna Maneras i 

o A E ¿una manera se menciona la conservar 
Manic e del urte entre ona comountdad bien definida o ais 
: É 4 péñ, ibma 0. 24; , i lu E 
incroducción Subre-ta e a AS 
ye, ; BE ñ a lUedaciada por Mi DO cs La : 
E die El por Mu. Dolorca Lira Maval 2 
epi en de Jones (Hisprerares, A pp 232 y 55 DLE Cao a $ 

da LAA 212: Y 35 Este as , 
os a , E ci pasajes de la obra pueden ser] la A 
e aineada nd lafarmición sobre determinadas esiienes. Esso 
Es pres papi escrito Pre destinido a una sociedid ERrni ie ei 
05, vs mi rosceral los únicos cupue it ? 
y rimales,* Ídem, ppo 187-188, E AS 
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j 200 
conocimiento real de las cosas puede sertenido por unos cuantos. s 
Dicho conocimiento es absoluto, por tal motivo debe elegirso _ ' 
mucho cuidado a quienes se les permiHrá el acceso, dado que —. 
los encargados de seguir trasmitiendo la Verdad de pa A 
generación. Porlo general pertenecen a una clase social, prac 1 pd 
oficio con alto grado de habilidad o se les há somendo auntepe 
de “pruebas de selección” de categorias muy variadas. a 
En estas sociedades se pretende disolver a Ja indivi ie 
para integrar una colectivid ad homogénea y pel per . 
sincronizada. Por lo general siempre Se habla de E es , 
superhombres que han sido quienes se encargan de pe a 1 a 
cúmulo de secretos cósmicos. Por ejemplo tenemos 4 Ea e 
Orfeo, los cuatro principes de Eleusis y Asklepios en su calida 
a 1 de divinidad. Mais 
ea mientras más antigiiedad Ena estas Sure 
mayor era la validez y veracidad que Sus doctn nas pp. an. eS 
de los mismos grupos existe una serle de claves para dE dd E 
conjunto de revelaciones: en algunos casos era la a ora dE e : 
ria.2" lenguas ya olvidadas, figuras geométricas espec! mente 
stas o liturgias herméticas. e 
A pieadal aceptación dentro del grupo resultaba da 
doirescalando grados, el ascenso era lento (simbol cs o 
veces por medio de viajes, transformaciones y Es . . 203 
dad); en la mayoría de los casos vejez y sabiduría se higaban E a 
einseparablemente, Dentro de cas! todas estas agrupaciones: p Ps 
mueve el autoconocimiento y la introspección comio fuente Ed : 
de sabiduría. Enlos diversos relatos míticos ya comentados vemos 


S AE q se os Pu 

22 Tal vez el mándato a guardar tÍpuroso silencio se haya a en este 
a le la muette. Un aspecto que pudo Tener cierto tmp ja 
Ad da poricuición gue se dio ch la Atenas del siglo W al. para e 
asumo es 13 40 UI hal ww da relición oriega, pl. 

ae a Afrodita semitica lefa Orfeo y ta z Pe 

culto a lsis yu Afrodita s ] A aeahiaoa de muestri go 

: ns , Sn a Edad Medin, Como 

Ez “adición predomina En La ; : SE AÚTOEOS 
Esta UE las alos subreel Santo Gris) elaborados —emure Bl1As Aurore 
Cncuentr: E AOS o 
por Wollcam van Eschenbazk y Troyes. 
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cómo ciertas divinidades permanecen en las profundidades de caver- 
nas para elevarse y madurar espiritualmente. La cayerna, además de 
brindar suslamiento de las distracciones exteriores, introduce el ele- 
mento esotérico: ella misma está oculta dentro de la naturaleza, es el 
sitio perfecto para penetrar en los misterios del cosmos. 

Dentro del relato de la muerte de Dionysos a manos de los 
Titanes" encontramos datos muy interesantes; el más significati- 
vo de ellos es la lista de juguetes con los que fue atraído el dios 
hacia el bosque para ser descuartizado. Clemente de Alejandría?” 
menciona una taba, una pelota, manzanas peonzas, un espejo, mu- 
ñecos articulados y un copo de lana. Cada objeto tiene un signi- 
ficado esotérico especial, sin embargo el espejo guarda relación 
con el autoconocimiento ya manejado antes. Según Robert Graves 
el espejo simboliza “el otro yo, o ánima de cada iniciado," 


Los misterios de Eleusis 


Para inalizar este capítulo, hago una comparación entre orfismo y 

misterios eleusinos para caractenzar con mayor precisión los puntos 
esenciales que constituyeron al primero como sociedad hermética, 

1) Originalmente Deméter enseñó sus misterios a través Eleusis 

a la clase gobernante, En un principio, para poder afillarse 

erarequisito indispensable pertenecer ala familia en el po- 


der, ienorándose por completo la calidad espiritual de cada 
sujeto, 


A AAA A A A 


* Cuando Jos Titanes descuartizaron y Dionvsos sc cubrieron de yeso pora 
pisar desapercibidos; con el Mempo se teméá lá tradición de cobricou los 
imciádos con barro en vez de yeso. 

E A IO A 

*“ La lána se olihizaba en hechizos € iniciaciones, las peon<as erun emblemas de 
la diosa Car, la taba simbolizaba facultades adivinatorias, las manxanus sbm- 
bolizaban Li inmortalidad: los demás objetos eran solamente juruetes infan- 
tiles. 

MM Loy millon serte, domo Ll. p. 145. 
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DEI) sacerdocio siempre fue concedido a miembros de Ja fa- 
milia gobernante y a nadie más, 

3) 56 hacía creer que quienes presenciaban ritos y ceremonias 
sin estar Iniciados en los misterios sufrirían graves tormen- 
tos enel Hades. 

4) Sus reglas no eran drásticas, se prometía a quienes Ingresa- 
ban que gozarían de bienestar y riqueza material en la vida 
terrena, 

5) Fue un culto que se reconoció en toda la Hélade. En el año 
40 a.C. Atenas estaba obligada a rendir teíbuto al templo 
eleusino. 

6) Los misterios de Eleusis.en Un principio estaban vinculados 
directamente con los secretos de la agricultura, ceremomias 
de adoración a las estaciones y ofrecimientos a la naturaleza 
para que fuese propicia la cosecha. 


El orfismo se distinguió como comunidad hermética por las 

siguientes características: 

a) Eraextremadamente selectivo con sus miembros; quien de- 
seaba entrar debía dernostrar que en verdad lo ameritaba, 

b) 5u moral era drástica y requería de ima adhesión vivencial 
inspirada en la total observancia de las normas y no mera- 
mente fomiral, 

c)El arfismo no estuvo constituido corno credo de estado, qui- 
zú4esto le dio más peso y leritimidad como culto, 

d) La religión órfica tene como eje articulador el arte. Este 
elemento la hace aún más selectiva, dado que sus mitos son 
extremadamente intrincados y repletos de detalles y mensa- 
jes no comprensibles para el hombre común. 


KA y A A A KA AA AA áC  _ _—e A 


22 Para mayor información sobre este punto cfr. el fragmento 237 de Sóphokles, 
el Eliimoo bomedrico y Deméter Fanegífico ZE de Isdenites y sobre di Pisa día 
fe 14 de Aristúreles. 





£ Conclusiones 





Joda existencia que semaniiesta 

Persistentemente como vide 
espiral es sólo tna sombra 
vaciardireñada a partirde la 

Percobción veordiarcado de dez 
Inaneras Porlamar 


Jan domieh Fichte, 
Rede an diedensche Nation 
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Despues de cuatro breves capítulos y doce meses de investiga- 
ción creo tener los elementos para hacer las siguientes reflexiones, 
e Primera: tal vez la pregunta inicial que haga alguien que Ica 
estas páginas sea: ¿Para qué me puede servir un escrito sobre 
poesía y sabiduría antiguas? Bien, pues lo primero que po- 
dría sugerirle es utilizar las hojas para reciclar papel. Una 
segunda respuesta podría ser para enriquecer su cultura, pero 
existen muchos estudios sobre Orfeo infinitamente mejores 
que éste, Una tercera opción es la intención de abrir ciertos 
espacios para interpretar la poesía antigua de forma global, 
comprendiendo aquellos aspectos que la hacen ser “sabid- 
ría," No quiero Insinuar que este ensayo revele secretos y 
conocimientos extraordinarios. Porel contrario, los estudios 
sobre orfismo en Europa se desarrollan desde antes del me- 
divevo; el texto no cuenta con la erudición delos investiga- 
dores del viejo continente pero, al menos, tiene impreso el 
entusiasmo para presentar una interpretación filosófica per- 

sonal sobre el tema. 

+ Segunda: cuando estudiamos historia de la filosofía, en mu- 
chas ocasiones dejamos de lado una serie de aspectos colate- 
rales que dan sentido al pensamiento crítico; dichos aspectos 
son la literatura y las creencias de la época, Este ensayo bus- 
ca sugerir “nuevos” puntos de partida para la Interpretación 
de los pensadores antiguos como: el acercamiento a textos 
de magia, leyendas populares, tradiciones herméticas y con- 
ceptos extraídos de culturas orientales. 

e Tercera: el sentido de “sabiduría” que se ha manejado a lo 
largo de los cuatro capítulos podría sintetizarse como la bús- 
gueda del absoluto, adoptando una actitud huralde y 
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contemplativa muy distante a la visión actual que muchas 
culturas tienen sobre sí mismas: el hombre es el sermaás fuer. 
te y como tal duna al media, 

e Cuarta: adernás de estudiar al absoluto, el hombre sabio de la 
antigitedad se estudiaba a sí mismo, Desde aquellos lejanos 
días descubrió que para emprender una empresa tan comple- 
ja debía valerse de los medios adecuados; la poesía y tarelt- 
gjón Je resultaron útiles y eficaces, Hoy en día deberíamos 
tomar en cuenta que al hombre no sele conoce mediante 
reglas de inferencia ni estadística, sino penetrando en los 
abismos más profundos de su ser. 

e Quinta: cada vez que sedesarrolla una investigación de esta 
naturaleza $e pone de manifiesto la necesidad de tener un 
acercamiento con la historia del pensamiento de culturas 
orientales. Egipto, Asiria, Persia, Caldea, China, India y Fe- 
nicia bienen mucho que enseñarnos. ¿Por qué no dejamos de 
lado los prejuicios sobre la supremacía absoluta de la filoso- 
fía griega en la antigúedad? 


Apéndices 


Sor dadesernaciada nrartartaoia 
el propio Orfeo compuso yn poena 
Ehmichos Versos, de los que 
DESendo ai lor púrtes 

“Fieras y pájaros y razas 

tes de los mortales, 

sacos de tierna, Imcgenes 
attifciosos qe no saben 

ada denado capaceside 
atearelmal inminente, 

Que prevenido seria, cuando 
sagovía está lejos, 

neciós poravolverse al bien 
presente vajenado, 

alolondrados enorantes, 
inconscientes desprevenidos.* 





Fun Mallas, 
Comografía 4,91, 
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Apéndice I 
Código pitagórico:" 


Ol. ElG LEPOV O-TLOV TPoxvWNGOL, nóev 014110 peroo 
PtotikoV junte Leye NTE MPOTTE. 

“Cuando vayas a un lemplo, primero adora, y, en el camino, no 
hagas ni digas nada relacionado con tu vida diaria.” 


B. 0600 TOPEpyoW OTE ELOLTEOV El 1EPOV OVTE 
TPOOKUVIATEOY TO TOPormow, ovó el mpos tatg Ovparnc 
OLUTOLO TOOL YENOLO 

“Cuando viajes, no entres en un templo ni adores en modo alguno, 
ni aun cuando te encuentres en el umbral del mismo templo.” 


Y. OVUTOÓNTOS ÓVE KO TPOCKVVEL. 
“Sacrifica y adora descalzo.” 


6, Ta Aempopows odovs ExxAiyaov ÓLO: TV OTPO/uv 
puáite... | 
“Apártate de los caminos frecuentados y camina por los sende- 
108... 


E. YAM0GOT|C TPO TV 0A0vV Kportel Beolg emopEvoS... 
“Controla tu lengua ante todo y sigue a los dioses...” 


N. TUP LOxcapr UN OKO:AEVE... 
“Norevuelvas el fuego con un cuchillo.” 


a A A AA 


20% Tomado de Rimblico, Prot. 21 (DK 58061 





1 0y5p1 ETOVOTIOE EVO PEN dOptLov GUVETONPE, LM 
cwreoBorpel de OMOTIDELNEVOD, de 
Aude al bra que trata de levantar su carga, pero no al que la 


depone.” 


tol. Elg EV VTOÓNOLY TOV Seliov roda TPOTAPEXE, ElS 
de HODOVIETPOV TOV EVINVULLOY. ' 
«Al calzarte comienza por el pie derecho, y al lavarte por el 1z- 
quierdo.” 


18, epi Todo yopelv Oveu gorros un ACLAEL, 
“No hables de cuestiones pitagóricas sin luz. 


vy Euyov yn vreppave. 
"No pases por encima de un yugo. 


3. omoón uv tr otkeLo.c pm emorpegov, Eprvues yop 
TEOYOVTOL... 
endo estés fuera de casa no vuelvas nunca la vista atrás, las 


Erinias siguen tus pasos.” 


££. od ertpvovo: tpede Lew, UN Bve Se. MnvL yop xon 
Hliiw KoBLEp(oToL | em 
“Alimenta en elo pero no lo sacrifigues, pues está consagrado a 
la luna y al sol.” 


um. emt yorvrkt pr ko.0€ CoV 0 
“Note sientes sobre un cuartidlo. 


so. yedadova oleo Ln ÓEOD. E 
“No SEAS que una golondrina haga Su nido en tu tejado. 


kB. Sorudtov pun OOpEL... 
“No lleves anillo...” 





xÓ, ropa Avyvov un ecortorlon. 
“Note mires al espejo junto a una lámpara.” 


ke. repl dev pndev Dovuoctov omiotel pnóe repr 
Berwv Soy LO TOY. 


“No creas nada extraño sobre los dioses o las creencias religio- 


KC. OOTETO TEA OT Un Exeo Bor 
“Note dejes poseer poruna risa incontenible.” 


xí. mopo OvoLa un ovuy Lon... 
“Note cortes las uñas durante un sacrificio.” 


KO. OTPOLOTOVY VOTOS GUYEÁLOGE ODTOL KOL TOY TOTOV 
CUVOTOPVUE. 


“Tras levantarte enrolla los cobertores y allana el sitio donde dor- 
miste.” 


A, KOPÓLO: IN TPUYE... 


“NMocomas corazón.” 


AP. ATOKOPULOTOV OUV K0L OTOVUXLO LLO TOY KOTOJRTVE. .. 
“Escupe sobre los recortes de tu pelo y las limaduras de tus uñas.” 


18. XVTPOUS LYVOS OTTO OTOdOV AOVLÉE... 
“Borra de las cenizas la huella de la olla.” 


AL. KUN OTEYOD... 
“Abstente de comer habas.” 


AG. ELWUXOV OMEXOV... 
*Abstente de comer seres vivos.” 


— 


>= a 
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Apéndice II 
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Mapas del mundo antiguo”" 


Mapanúm. 1; 


1 Valles del Ródope 
2 Estrecho de Dardos” 


2. 
E AA E 
a A 


ÁS 


1% Tomados de MC, Howalson: Diccionario de lis di 


teratra clinica. 
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Apéndice 1 
Índice de ilustraciones”* 


Capitulo a: 
Ilustración 1: Orfeo crucificado 
Ilustración 2: El huevo cosmogónico de Fanes 
Tustración 3; Orfeo descuartizado por las Ménades 


Capítulo [: 
Ilustración 4: Orfeo rodeado de animales 
Justración 5: Orfeo y lanaturaleza 


Capítulo y: | 
Tustración 6: Orfeo entre los iracios 
llustración 7; Orfeo le canta aun rebaño 


Capítulo 5: 
Lustración 8: Dionysos descuartizado por los Titanes 


áíáAOAÁA A AÁAÁA —— IEA 


22 Las Husiraciones fueron tomadas 
vlón antigua; de los páginas 35, 


265, 266, Vil (sección de ¡Tustraciones), 63 y 132 respeetivamente, 


del libro de WEC. Guihrie Orfeo y ki reli 
10, Ub, W [sección de ilustraciones del libro! 
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